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Vorwort

Der vorliegende Band enthilt drei Beitrage, die anldfllich des Historiker-
tags in Hannover 1992 als Vortrage gehalten und fiir die Drucklegung stark
tiberarbeitet und erweitert wurden. Der fiir die Publikation gewihlte Titel
ist identisch mit dem Sektionsthema.

Uber die Begriffe Fluch und Eid 1aBt sich entschliisseln, wie stark
gesellschaftliche und politische Ordnungen im vorrevolutiondren Europa
metaphysisch verankert waren. Stellenwert und Funktion von Fluch und
Eid in der standischen Gesellschaft erschlieBen zwei gegensitzliche und
dennoch miteinander verschrankte Umgangsweisen der Menschen mit dem
Sakralen. Die Alltdglichkeit des Fluchens und Schwoérens belegt die lebens-
praktische Bedeutung des Sakralen fiir gesellschaftliches Zusammenleben
und politische Ordnungen.

Das Thema ist aus der praktischen Forschungsarbeit im Rahmen umfas-
senderer verfassungs-, konfessions- und alltagsgeschichtlicher Fragestel-
lungen entstanden. Sie alle lieBen die Bedeutung des Sakralen in einer
Maéchtigkeit hervortreten, die man tiberraschend nennen kann. In der
Engfiihrung auf Fluch und Eid schien mir eine Moglichkeit zu liegen, tiber
die in Europa iibliche und hinreichend bekannte theologische Begriindung
aller gesellschaftlichen Bindungen und politischen Formationen einen
neuen Zugang zur metaphysischen Verankerung der Sozialbildungen zu
finden.

André Holenstein begriindet die breite Verankerung des Eides in der
Vormoderne mit dessen Eigenschaft, Defizite bei der Durchsetzung von
Normen und Pflichten und bei rechtlichen Verfahren der Wahrheitsfindung
durch Einfiihrung einer gottlichen Sanktions- und Kontrollgewalt wettma-
chen zu kénnen. Der Eid dient einerseits der Sicherung der Legitimitat von
Herrschaft und andererseits der Gewéhrleistung des Rechts.

Heinrich Richard Schmidt zeigt am Berner Material, wie der Fluch das
regulierende Eingreifen Gottes oder einer anderen Macht erzwingen soll,
folglich von der christlichen Obrigkeit gedchtet wird, freilich mit geringem
Erfolg: Fluchen wird nach Auskunft verfiigbarer serieller Quellen nicht
seltener, sondern eher haufiger, schliellich auch alltdglicher.
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Eva Labouvie wendet sich dem im volkstiimlichen Repertoire magischer
Vorstellungen verwurzelten Fluchen zu, das offenbar mehrheitlich von
Frauen als Wortmagie praktiziert wurde. Als Angriff auf Ehre und Existenz
des Betroffenen verlangten Verfluchungen eine innerdérfliche Schlichtung
oder eine gerichtliche Entscheidung, als Schadenszauber wurden sie haufig
im Kontext von Hexenverfolgungen denunziert und hart bestraft.

Fluch und Eid sind weder epochen- noch konfessionsspezifisch, sie ver-
klammern vielmehr Spatmittelalter und Friithe Neuzeit und sind offenbar
dem Christentum in allen seinen Denominationen eigentlich. Erst die
aufklérerische Kritik deklariert die Anrufung Gottes zum Zeugen in
menschlichen Belangen als Ausdruck eines rohen Gottesbildes und als
Aberglauben, erst im 18. Jahrhundert verflacht das Fluchen zum Schimpfen
und biifit seinen magischen Charakter ein.

Es war urspriinglich beabsichtigt, den Gegenstandsbereich der drei Bei-
trage breiter einzuordnen, und zwar iber die groSen, im 19. und 20.
Jahrhundert entwickelten Interpretationen der europiischen Geschichte.
Skizziert ist das Vorhaben, das sich schlieflich aufgrund einer ungliickli-
chen Verkettung von Umstidnden nicht hat verwirklichen lassen, noch in
den fiir den Historikertag vorbereiteten und dort verbreiteten Thesenpapie-
ren. Damit sollte gezeigt werden, dafl die theoretisch unbestrittene Bedeu-
tung des Religiésen und Magischen vor der Aufklirung in ihrer bindenden
Kraft durch ihre feste Verankerung im Leben der Menschen noch deutlicher
herausgehoben werden kann und muf, als dies bisher der Fall war. Den
ausgefallenen Beitrag selbst zu ersetzen, schien mir angesichts der skizzier-
ten Situation nicht angemessen, zumal nicht auszuschlieBen ist, dafl er zu
einem spéteren Zeitpunkt noch an anderer Stelle verdffentlicht werden
wird. Es soll an dieser Stelle der Hinweis gentligen, dafl die von mir
gemeinten groBen Entwiirfe von Otto Gierke (Rechtsgeschichte der deut-
schen Genossenschaft, 1868), Ferdinand Ténnies (Gemeinschaft und Gesell-
schaft, 1887) und Max Weber (Wirtschaft und Gesellschaft, 1921) einen
Bezugsrahmen skizzieren, in dem der mit Fluch und Eid gemeinte Gegen-
stand weiter sinnvoll und erhellend fiir das Verstiandnis der alteuropiischen
Geschichte diskutiert werden kann.

DaB3 die Beitrage so schnell und an so prominenter Stelle vertffentlicht
werden koénnen, verdanke ich dem freundlichen Entgegenkommen von
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Herrn Kollegen Johannes Kunisch und der wie immer problemlosen Zu-
sammenarbeit mit dem Verlag. Herrn Dr. André Holenstein danke ich fiir
die wie immer sorgliche redaktionelle Betreuung des Heftes.

Bern, im Juni 1993

Peter Blickle
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Seelenheil und Untertanenpflicht

Zur gesellschaftlichen Funktion und theoretischen Begriindung
des Eides in der stindischen Gesellschaft

Von André Holenstein, Bern

Vorbemerkung

Nichts verbinde die Gemiiter der Menschen inniger und festige das
Gemeinwesen stirker als die Religion, schrieb zu Beginn des 17. Jahrhun-
derts der deutsche Publizist Henning Arnisaeus, denn die Furcht vor der
Strafe Gottes floe den Untertanen Vertrauen zu ihren Vorgesetzten sowie
Gehorsam und Treue gegeniiber den Gesetzen ein. Nur wer Gott als Richer
firchte, meide Aufruhr und Gewalt, fiihle sich an Eide gebunden, halte
Vertrige und Blindnisse; als wirksames Ziichtigungs- und Zwangsmittel sei
die Religion ein wesentliches Fundament des Staates. Fiirsten, die die
Herrschaft iber den Glauben haben, kénnen sehr viel leichter als andere
die Untertanen zu ihren Pflichten anhalten, weil die Religion das Gewissen
regiert und keine Herrschaft mdchtiger ist als die iber das Gewissen. (.. .)
Wer aber die Herrschaft iber das Gewissen seiner Untertanen andren
iberlaft, der zeigt, dafi er andren mehr Macht einrdumt als er selbst behdlt.
Die Herrschaft iiber den Korper ist ndmlich schwdcher als die Macht iiber
die Seele, und menschliche Strafen schrecken weniger als die Strafen
Gottes.!

Pragnant formulierte Arnisaeus den fiir das vormoderne politische Den-
ken unauflosbaren Zusammenhang zwischen Religion und weltlicher Ge-
walt. Im Hohepunkt des Konfessionalismus artikulierte er eine Grundauf-
fassung der politischen Theorie wie auch eine Maxime der politischen
Praxis Alteuropas, denen zufolge die Herrschaftsgewalt der Obrigkeit, das
Verhéltnis der Regenten zu ihren Untertanen und tiberhaupt die gesell-

1 Henning Arnisaeus, De jure majestatis libri tres, Frankfurt 1610 (zit. wird die
Ubersetzung von Klaus Schreiner, Rechtglaubigkeit als ,,Band der Gesellschaft“ und
,Grundlage des Staates“, in: Bekenntnis und Einheit der Kirche. Studien zum
Konkordienbuch (hrsg. von Martin Brecht / Reinhard Schwarz), Stuttgart 1980, 351 -
379, hier 354 f. bzw. Horst Dreitzel, Protestantischer Aristotelismus und absoluter
Staat. Die ,Politica“ des Henning Arnisaeus (ca. 1575-1636), Wiesbaden 1970, 388).
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schaftliche und politische Ordnung ihre Grundlegung in der Religion fan-
den. Religion etablierte Gottes Herrschaft iber die Welt und damit auch
die Herrschaft jener, die ihr Amt auf géttliche Einsetzung zurickfiihrten.
Fir Arnisaeus waren Religion und Gottesfurcht die denkbar méchtigsten
und zuverlassigsten Garanten fiir einen gott- und obrigkeitswohlgefalligen
Lebenswandel der Untertanen. Die Furcht vor Gottes unausweichlicher
Rache zwang die Gewissen und lenkte die Handlungen der Menschen.

DaB die Zivilisation des Mittelalters und der frithen Neuzeit ohne Riick-
sicht auf die enge Koppelung von Diesseits und Jenseits in ihrer Komplexi-
tat nicht zu begreifen ist, bedarf in der historischen Diskussion keiner
prinzipiellen Erlauterung. Genauerer historischer Untersuchung wert
bleibt aber die Erhellung der konkreten Vermittlung von Immanenz und
Transzendenz, bleibt die Frage nach den Medien und Agenten dieser
Verbindung und Verschrankung der Sphire des Géttlichen und Uberirdi-
schen mit der Welt. Im AnschluBl an das Eingangszitat von Arnisaeus stellt
sich fiir Historiker die Frage nach den Schnittstellen zwischen der Religion
und den Gemiitern der Menschen, nach den Techniken, die diese Koppelung
zustandebrachten und sicherten.

Mit der Frage nach der metaphysischen Begriindung gesellschaftlichen
Zusammenlebens und politischer Ordnung in der standischen Gesellschaft
riickt der Eid in’s Zentrum des Interesses, jener rechtlich-religiose Akt, in
dem Menschen Gott zum Zeugen und Récher anriefen, um damit die
Wahrhaftigkeit ihrer Aussagen oder Versprechen zu bezeugen. Der Eid war
bedingte Selbstverfluchung des Schworenden fiir den Fall, da8 er unter Eid
luigen und damit falsch schworen oder seinen Eid brechen wiirde. Meineid
und Eidbruch bedeuteten die selbstverantwortete Verfluchung des siindi-
gen Menschen und damit die Verstofung aus der christlichen Heilsgemein-
schaft. Der Eid errichtete ein dreiseitiges Spannungsfeld zwischen einem
Eidgeber, einem Eidnehmer und Gott und schuf eine Entscheidungsmatrix,
die in der Uberzeugung und im BewuBtsein des vormodernen religitsen
Zeitalters in bestimmten Situationen zuverlissiger als menschliche Verfah-
ren die Entscheidung konkreter Probleme des sozialen, rechtlichen und
politischen Zusammenlebens der Menschen sicherte.

Im folgenden soll es darum gehen, die Frage nach der metaphysischen
Begriindung gesellschaftlichen Zusammenlebens und politischer Ordnung
in der stiandischen Gesellschaft am Beispiel des Eides und vorab des
promissorischen Eides, d. h. des Versprechenseides, zu beleuchten. Damit
stehen jene Schwurakte im Mittelpunkt der Fragestellung, die vom friihen
Mittelalter bis in das 19. Jahrhundert zur Begriindung und Stabilisierung
politisch-rechtlicher Gewaltverhéltnisse verwendet wurden, unabhingig
davon, ob diese mehr herrschaftlicher oder mehr genossenschaftlicher
Natur waren.
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In kennzeichnender Doppeldeutigkeit bezeichnet seit dem Mittelalter das
Verb ,,Schworen” in der deutschen Volkssprache zwei eng verwandte und
doch gegensitzliche Handlungen: zum einen das Eidschwoéren als eine vor
Gott und den Menschen unter bestimmten Voraussetzungen zulissige,
prinzipiell sozialproduktive und theologisch-moralisch legitimierte und
gebotene Handlung, zum andern aber das Fluchen als absolut unzulissigen,
gotteslédsterlichen und stindigen Sprechakt, der Gott beleidigt und den
Lasterer mit seiner Gemeinschaft in’s Verderben stiirzt. 2 Beim Eidschwéren
wie beim Fluchen rufen Menschen Gott und / oder tibernatiirliche Michte
an, rekurrieren sie auf die Gewalt des Allmichtigen und/oder Uber-
menschlichen. In diesem Beitrag geht es allein um die legale, religios
sanktionierte Verwendung des Schworens, den durch die theologische und
kanonistische Lehre legitimierten und in der politischen und rechtlichen
Praxis des Abendlandes verwurzelten Eidschwur.?

Am Anfang soll eine knappe Erorterung einiger exemplarischer Fille
promissorischer Schwurhandlungen aus der politischen Praxis des Spét-
mittelalters und der frithen Neuzeit stehen.(I) Auf dieser Grundlage ist nach
den theoretisch-theologischen Uberlegungen zu fragen, die die Verwendung
des Eides begleiteten und legitimierten. Das Interesse gilt dabei insbeson-
dere jenen AuBerungen, die die aus dem Mittelalter iiberkommene, traditio-
nelle Eideslehre radikalen Kritikern (z. B. den Téaufern) gegeniiber vertei-
digten.(II) Neben den Ansichten aus dem Kreis der sog. normsetzenden
Schichten sollen in einem weiteren Abschnitt Strategien betrachtet werden,
die der populidren Vermittlung der offiziellen Eideslehre im Hinblick auf
die alltidgliche Schwurpraxis dienten.(III) SchlieBlich stellt sich die Frage,
welche Konzeptionen im Verlauf des 18. Jahrhunderts die traditionelle
Eideslehre ablosten. Der Eid geriet seit dem 17., verschirft im 18. Jahrhun-
dert in eine fundamentale Krise; ohne hier diesen Vorgang auch nur
annihernd in seiner Vielschichtigkeit erfassen und beschreiben zu kénnen,
sollen jene Argumentationen und Bewufltseinswandlungen zumindest ange-

2 Allgemein zum Fluch Ashley Montagu, The Anatomy of Swearing, London 1967;
Injures et blasphémes (hrsg. von Jean Delumeau), Paris 1989; vgl. auch die Beitrége
von Eva Labouvie und Heinrich R. Schmidt in diesem Band.

3 Neueste Uberblicksdarstellung zur Geschichte der abendlandischen Lehre des
politischen Eides von Paolo Prodi, Il sacramento del potere. Il giuramento politico
nella storia costituzionale dell’Occidente, Bologna 1992; zeitlich und perspektivisch
enger die Arbeit von Lothar Kolmer, Promissorische Eide im Mittelalter, Kallmiinz
1989; fiir die Einordnung von Eid und Meineid in die moraltheologische Diskussion
des 12. und 13. Jhs. Carla Casagrande / Silvana Vecchio, Les péchés de la langue.
Discipline et éthique de la parole dans la culture médiévale, Paris 1991. Besonders
von rechtsethnologischem Interesse der Sammelband Le Serment. Recueil d’études
anthropologiques, historiques et juridiques (publ. par le Centre Droit et Cultures de
1'Université de Paris X-Nanterre), 1989. Die Beitréige eines Kolloquiums am Pariser
Centre Droit et Cultures sind abgedruckt in: Le Serment, 2 Bde (hrsg. von Raymond
Verdier), Paris 1991.
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deutet werden, die den Vertrauensschwund in den Eid indizieren.(IV) Die
abschlieBenden Thesen zur Wirkungsgeschichte des Eides und seines Ver-
héltnisses zur vormodernen politischen Gewalt stellen den Schwur in
Beziehung zum sidkularen ProzeB8 der Herausbildung des staatlichen Mono-
pols legitimer physischer Gewaltanwendung und regen unter Berticksichti-
gung der Untersuchungsergebnisse eine perspektivische Erweiterung der
Diskussion um das Gewaltmonopol an.(V)

I. Recht und Herrschaft: der Eid und die Legitimation
politischer Gewalt im Mittelalter und in der friihen Neuzeit

Paolo Prodi hat unlingst in seinem groBen Uberblick iiber den Status des
Eides in der abendléndischen Verfassungsgeschichte den Bedeutungswan-
del unterstrichen, den der politische Eid mit dem Ubergang von der sozial
und politisch dynamischen, standisch-assoziativ verfaBten Gesellschaft des
Spéatmittelalters — der Epoche der Lehenseide, Einungen, Biinde, Coniura-
tiones und Eidgenossenschaften — zum frithmodernen Territorialstaat
durchlaufen hat.# Der schleichende Verlust der sozialen und rechtlichen
Gestaltungskraft des Eides kennzeichnet fiir Prodi diesen Ubergang. Schil-
dert er den Eid fiir die sltere Epoche noch als ,lo strumento fondamentale
per la trasformazione in diritto delle realta di fatto, il baricentro indispen-
sabile per ’equilibrio generale di un sistema in perpetuo movimento“?, so
mutiert fiir ihn der Eid im frihmodernen Staat, der Anspruch auf Souveri-
nitat und Gewaltmonopol erhebt, zu jenem Instrument, das die einheitliche
Untertanengesellschaft und den Gehorsam ihrer Mitglieder als deren zen-
trale politische Tugend mithervorbringt.6 Prodis Beobachtung liefert die
Grundlage fir die Auswahl der vier Fallbeispiele, welche die sich wandeln-
de Funktion des Eides in der Herrschaftspraxis Alteuropas illustrieren
sollen. Sie lichten gleichsam als Momentaufnahmen einzelne Etappen der
geschilderten Entwicklung ab.

4 ,L’apogeo della societa corporata o per meglio dire della societd ,giurata‘ puo
situarsi tra la meta del secolo XIII e la meta del XV. La multipolarita dei corpi,
politici e sociali, e dei rapporti personali di fedeltad e di associazione in cui &
frammentata la gestione del potere in un continuum che non conosce ancora alcuna
cesura tra la sfera del privato e quella del pubblico ha nel giuramento lo strumento
fondamentale per la trasformazione in diritto delle realta di fatto (...)* (Prodi,
Sacramento (Anm. 3), 161. — Die Entwicklung des Untertaneneides in deutschen
und schweizerischen Territorien scheint die Beobachtung Prodis grundsitzlich zu
stiitzen (André Holenstein, Die Huldigung der Untertanen. Rechtskultur und Herr-
schaftsordnung 800-1800, Stuttgart / New York 1991, 507-518).

5 Prodi, Sacramento (Anm. 3), 161.

6 Ebd., Kap. 4 sowie Kap. 5-7. Fir Prodi besteht das zentrale Ergebnis dieser
Entwicklung im Ubergang der Kontrolle iiber den Eid von der Kirche auf den Staat,
der diese nun monopolisiert (ebd., 227).
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1. Dingpflicht, Weistum und Riige — Eid und Herrschaftssicherung
im Ding der mittelalterlichen Grundherrschaft

Im Jahre 1344 lieB der Propst des badischen Klosters Weitenau mit
Zustimmung des Abtes von St. Blasien, des Markgrafen von Hachberg als
Klostervogts, sowie mit Konsens der Gotteshausleute die Rechte und
Pflichten von Kloster, Vogt und grundherrschaftlicher familia in einem
Weistum aufzeichnen. Das Weistum, das kiinftig nicht mehr mindlich
geoffnet, sondern zweimal jéahrlich an den Dingversammlungen verlesen
werden sollte, regelte die grundlegenden Rechtsbeziehungen der beteiligten
Parteien und kann fiiglich als das Grundgesetz der Klosterherrschaft be-
zeichnet werden.” Das Weistum spricht an mehreren Stellen vom Huldi-
gungseid, den alle Gotteshausleute tiber 15 Jahren dem Propst zu schworen
hatten, und iiberliefert dafiir folgende Eidesformel: Wir gotzhus lute tin
huld dem gotzhus ze Witnowe und dem liebtin heiltim und dem probst, der
dez gotzhus pfleger ist, sinne fromfm ze vﬁrderrenne, sin schadun ze
wendenne ane alle geverd, dez bitten wir uns got so helffiim und die
heilg'&n. 8 Die 87 Artikel des Weistums sind im Grunde eine einzige Konkre-
tisierung der in der Eidesformel allgemein statuierten Pflicht jedes einzel-
nen Holden, des Klosters Nutzen zu férdern und Schaden von ihm abzu-
wenden. Verschiedene Artikel greifen aber in ihrer Argumentation aus-
driicklich auf die geschworene Pflicht der Holden zurtick und unterlegen
damit das jeweilige Gebot oder Verbot mit einem akzentuierten Pflichtcha-
rakter. So sollten die Gotteshausleute bei Strafe von drei Schilling die
beiden jéhrlichen Dingversammlungen besuchen und bei dieser Gelegenheit
bi dem eide die Giiltigkeit des Weistums erneuern und bekr‘aftigen bi dem
eide waren sie ferner bei dieser Versammlung verpflichtet, dc su allen den
gebrestun sagen, den su wussun (...), den dc gotzhus habe, ez sie an

ubergriffe ald umb ungenossami ald umb verseitu guter ald umb hus und
hof ald an holtz ald an veld ald an wasser und allen den schadin, den dc
gotzhus het.® Ausdriicklich eidlich geboten waren in der Propstei Weitenau

7 Druck des Weistums bei Hugo Ott, Studien zur spatmittelalterlichen Agrarver-
fassung im Oberrheingebiet, Stuttgart 1979, 179-185 (Anhang Nr. 2). — Fiir die
breitere empirische Abstiitzung dieses Fallbeispiels sowie zur allgemeineren Inter-
pretation des Zusammenhangs von Huldigungseid und Weistum Holenstein, Huldi-
gung (Anm. 4), 147-216.

8 Ott, Agrarverfassung (Anm. 7), 180, Art. 9.

9 Ebd., 180, Art. 8, 10. — Das Verbot der ungenossamen Ehe und die Pflicht zur
Riige dieses Delikts finden sich haufig in Weistiimern. Neben der ungenossamen Ehe
bildet die Unterbindung der horizontalen Mobilitédt ein weiteres wichtiges Motiv in
den Eidesformeln landlicher Herrschaften des 14. und 15. Jhs. Angaben liegen heute
vor allem fiir Gebiete West- und Siidwestdeutschlands sowie der Schweiz vor
(Holenstein, Huldigung (Anm. 4), 34 ff.; Belege aus dem Berner Raum: Fontes rerum
Bernensium, Bd. 8, Bern 1903, NN 508(1357), 544(1357), 813(1359), 829(1359),
1300(1363), 1565(1365), 1581(1365) sowie die Hinweise bei Maurice de Tribolet,
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und in zahlreichen anderen Klosterherrschaften des Spatmittelalters die
Dingpflicht, die Weisungspflicht und die Riigepflicht der persénlich oder
dinglich vom Kloster abhangigen Bauern. Der Huldigungseid der Gottes-
hausleute bildete die legitimatorische Grundlage eines Herrschaftssystems,
das unter den Voraussetzungen des von Jirgen Weitzel unldngst wieder
herausgestellten dinggenossenschaftlichen Prinzips1? alleine durch das Zu-
sammenwirken der feudalen Herrschaft mit der bauerlichen Rechtsgenos-
senschaft funktionstiichtig war. Der Propst sicherte die Rechte des Klosters
und damit den Fortbestand seiner Herrschaft in entscheidendem MaRe
durch die im Weistum fixierte und damit eidlich abgesicherte Pflicht der
Gotteshausleute, an den fir die Verkilindigung des Weistums vorgesehenen
Dingversammlungen teilzunehmen, bei diesen Gelegenheiten periodisch das
Weistum zu erneuern und durch den Huldigungseid zu konsentieren und
schlieBlich an den ungebotenen Gerichtstagen alle ihnen bekannten Versto-
Be gegen das Weistumsrecht und damit auch alle Verletzungen der klosterli-
chen Herrschaftsrechte zu riigen und anzuzeigen. Dieses funktional ge-
schlossene Korpus konkreter Leistungspflichten griindete letztlich im
Schwur der Gotteshausleute und schopfte aus dieser Begriindung seine
Dignitat als Rechtspflicht.

2. Siindenzucht und Seelenheil — der Eid der Sendschéffen

Das in den grundherrschaftlichen Dingversammlungen praktizierte Rii-
geverfahren besaB in der Riige bei den Versammlungen des kirchlichen
Sends eine Parallele, wenn nicht sogar seinen geschichtlichen Vorlaufer.!!
Die Sendgerichte beurteilten vor dem Aufkommen der geistlichen Gerichte
Ubertretungen der gottlichen und kirchlichen Gebote und waren somit fiir
den weiten Bereich der religiosen, sittlichen und kirchenrechtlichen Norm-
verstoBe zustindig. Das Sendgericht bildeten die Sendschéffen, Laien, die
iiber ihren Amtseid zur Anzeige der Siinden und Vergehen aller Kirchenge-
nossen angehalten waren. So lautete noch im 17. Jahrhundert die Schwur-
formel der Hiichelhovener Sendschoffen: Ich will roegen und vroegen in

Fidele et parjure au Val-de-Ruz 4 la fin du Moyen-Age, in: Zeitschrift fiir Schweize-
rische Kirchengeschichte 76 (1982), 90-114).

10 Jirgen Weitzel, Dinggenossenschaft und Recht. Untersuchungen zum Rechts-
verstindnis im frankisch-deutschen Mittelalter, 2 Bde, Kéln / Wien 1985.

11 Zur Geschichte der Riige Holenstein, Huldigung (Anm. 4), 129-138, 164-172,
wobei dort die Rolle der kirchlichen Riigetradition im Rahmen des Sends zu wenig
beachtet wurde. Die Chronologie der Uberlieferung legt es nahe, dem Send eine
wichtige Rolle bei der Vermittlung der karolingischen Riige ins spitere Mittelalter
zuzuschreiben. — Pirmin Spiess, Rlige und Einung dargestellt anhand stiddeutscher
Stadtrechtsquellen aus dem Mittelalter und der frithen Neuzeit, Speyer 1988, 127 ff.
— Zur Geschichte der Sendgerichte nach wie vor Albert Michael Koeniger, Die
Sendgerichte in Deutschland, Miinchen 1907.
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diesem heyligen send alles, was ich weiss oder gehort habe oder mir
angezeigt worden ist, dass under meinem kirspel und der nachparschafft
durch iemand geschehen und begangen ist widder die gebott gottes und der
heiligen kirchen; und will das nit lassen nach umb lieb nach umb leid, nach
umb gifft oder gaben, nach umb einige verwandtnuss oder freundschafft
oder umb einiger anderer ursachen willen, so helfe mir gott und sein h.
evangelium.1? Bevor die Schoffen in der Gerichtsversammlung anhand
eines ausfiihrlichen Interrogatoriums zum Lebenswandel ihrer Gemeinde-
genossen befragt wurden, ermahnte sie der Sendherr nach Auskunft der
Sendordnungen ausdriicklich auf den Inhalt ihrer geschworenen Pflicht
und die geféhrlichen Folgen eines Eidbruches. Der den Eid entgegenneh-
mende Sendherr sollte sie daran erinnern, daB sie nicht einem Menschen,
sondern Gott, ihrem Schopfer, geschworen hatten und mit ihrer Amtsfiih-
rung nicht ihre irdische Existenz, sondern vielmehr ihr ewiges Seelenheil
auf dem Spiel stand. Sie sollten dessen eingedenk ihre Amtspflichten wohl
erwigen und nichts Rugbares verheimlichen, damit nicht die verheimlichte
Stinde ihres Nachbarn ihnen selber zur Verdammnis gereichen mochte. Der
Eid koppelte die getreue Befolgung der Sendschoffenpflicht unmittelbar
mit der Sicherung des individuellen Seelenheils. Verheimlichte der Schoffe
die Stinde seines Nachbarn oder Kirchgenossen, galt er als meineidig.
Ungesiihnte Stinden bedrohten damit nicht nur den Stinder, sondern dar-
iiber hinaus auch jene, die ihre geschworenen Amtspflichten verletzten und
damit den Zorn des beleidigten Gottes tiber die Gemeinschaft herabbe-
schworen. 13

12 Quellen zur Geschichte der Sendgerichte in Deutschland (hrsg. von Albert
Michael Koeniger), Miinchen 1910, 45 Nr. 19 (Sendordnung von Hiichelhoven, 17.
Jh.). — Zur Vereidigung der Sendschoffen und den damit verbundenen Pflichten vgl.
Koeniger, Sendgerichte (Anm. 11), 28-57.

13 Koeniger, Quellen Sendgerichte (Anm. 12), 45: Ubi singuli scabini synodales se
sic obstrinxerint, admonebuntur sequenti forma: Videte, ut domino reddatis iura-
menta vestra, non enim homini iurastis sed deo creatori vestro; ego autem, qui eius
minister sum, non terrenam vestram substantiam concupisco, sed salutem animarum
vestrarum requiro. Cavete ne aliquid abscondatis et ex alterius peccato vestra fiat
damnatio; nam sicut apostolus ait: ;modicum fermenti totam massam corrumpit’, et
auferte malum ex vobis ipsis. (Sendordnung Hiichelhoven, 17. Jh.). — Die Xantener
Sendordnung aus der 2. Hilfte des 16. Jhs. enthilt bis auf eine auffillige Abwei-
chung eine identische Eidesermahnung; statt ne (.. .) ex alterius peccato vestra fiat
damnatio, ist dort von nostra fiat damnatio die Rede (ebd., 101). Das Amtsvergehen
des Sendschéffen durch wissentliche Unterlassung einer Riige erscheint da als
Gefahrdung des Seelenheils der ganzen Gemeinde. — Diese Eidesermahnungen
lassen sich bis auf die Decretorum libri viginti des Burchard von Worms aus dem
11. Jh. zurtickfiihren (Prodi, Sacramento (Anm. 3), 82 f.).

2 Zeitschrift fiir Historische Forschung, Beiheft 15
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3. Die coniuratio der Biirger und Landleute
als Basis autonomen Willkiirrechts

In der Stadtgeschichtsforschung steht die zentrale Bedeutung des Biirger-
eids fir die Eigenart des mittelalterlichen Stadtrechts und der Stadtverfas-
sung auBler Frage.l* Seit den Arbeiten Wilhelm Ebels sieht man in der
coniuratio aller Stadtbiirger die Grundlage fiir die flexible Entwicklung
und Durchsetzung des neuen, im Vergleich zum Land- und Hofrecht
moderneren Stadtrechts. Der Biirger unterwarf sich mit seinem periodisch
am Schwortag erneuerten Eid den Statuten der Stadtgemeinde sowie den
entsprechenden Sanktionen gegen NormversttB3e; er versprach dabei auch,
aktiv an der Erhaltung und Durchsetzung des stiddtischen Friedens und
Rechts mitzuwirken — so zum Beispiel durch das Friedbieten bei Raufhin-
deln oder mit der Anzeige von Normverletzungen beim stddtischen Rat.1s

Weniger bekannt ist, daB es einen analogen Wirkungszusammenhang
zwischen einem genossenschaftlichen Eid und der autonomen Satzung von
Willkiirrecht auch in lindlichen Gebieten gegeben hat. Die periodische
Erneuerung des kollektiven Eides auf die Gemeinde (hier identisch mit dem
Land) und ihre gewéhlten Vorgesetzten anldflich einer allgemeinen Ver-
sammlung der politisch berechtigten Verbandsangehorigen (hier der Lands-
gemeinde), die Tradierung und Fortbildung des Statutarrechts und der
Gesetze auf der Basis dieser coniuratio und die Pflicht jedes Landmanns,
an der Wahrung und Durchsetzung dieses Rechts mitzuwirken — diese
Parallelen zur mittelalterlichen Stadtverfassung finden sich seit dem 13./
14. Jahrhundert voll ausgebildet in den Landsgemeindeorten Uri, Schwyz
oder Unterwalden, in jenen landlich-bauerlichen Republiken des schweize-
rischen Alpenraums, die zusammen mit Stadten wie Ziirich, Bern und
Luzern den Kern der Eidgenossenschaft bildeten. 16

14 Hans Planitz, Die deutsche Stadt im Mittelalter, Kéln / Wien 19733; Wilhelm
Ebel, Der Biirgereid als Geltungsgrund und Gestaltungsprinzip des deutschen mit-
telalterlichen Stadtrechts, Weimar 1958. Zur Aktualitat von Ebels Forschungen vgl.
Eberhard Isenmann, Die deutsche Stadt im Spatmittelalter, Stuttgart 1988, 78-106.

15 Zur Verbreitung und zum Erstreckungsbereich der Riige in mittelalterlichen
Stadtrechten Spiess, Riige (Anm. 11); Ebel, Biirgereid (Anm. 14), 63, 99-106.

16 Auf den Parallelen insistiert zu Recht Peter Blickle, Friede und Verfassung.
Voraussetzungen und Folgen der Eidgenossenschaft von 1291, in: Innerschweiz und
frithe Eidgenossenschaft (hrsg. vom Historischen Verein der Fiinf Orte), Bd. 1, Olten
1990, 129-134; Ders., Das Gesetz der Eidgenossen. Uberlegungen zur Entstehung
der Schweiz 1200-1400, in: HZ 255 (1992), 561-586.
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4. Untertaneneid und Untertanengehorsam
im frithmodernen Territorialstaat

Die Funktion des Untertaneneides im frithmodernen Territorialstaat er-
hellt ein Blick auf den Wortlaut des bernischen Untertaneneides, der in der
ersten Halfte des 17. Jahrhunderts seine definitive Ausgestaltung erhielt.
Die Formel widerspiegelt das Verhiltnis des konsolidierten Territorialstaa-
tes zu seinen Untertanen in charakteristischer Weise. Der Schwerpunkt der
konkretisierten Untertanenpflichten lag auf dem Gehorsam gegeniiber der
Obrigkeit und ihren Amtleuten sowie allen gepotten und verpotten, ordnun-
gen, sazungen und mandaten, gegenwiirtigen und khiinfftigen, es sye der
religion, reformation, reifgléuffen und anderer politischer und biirgerlicher
sachen halb; Versammlungen der Untertanen waren nur mit der oberkeit
urloub, gunst, wiiffen und willen zugelassen; weiter statuierte die Formel
in Fortfihrung und Generalisierung der mittelalterlichen Riigepflicht, dal
die Untertanen alles, was sie horten, sahen oder vernahmen, das einer statt
Bern unehr, kummer, nachtheil und schaden bringen mdchte, oder wider
derselben lob, ehr und nutz moichte reichen und dienen, sogleich der
Obrigkeit bekanntmachen sollten. Generell erwartete der Rat ein Verhalten,
wie es frommen, redlichen und gethriiwen underthanen eydt und ampts,
ouch gepiirlicher underthanigkeit, pflicht und gehorsamme halb gegen iren
oberen wol an und zustat und von alter har kommen ist.!” Religiose
Orthodoxie und der konfessionelle Antagonismus kamen in der Forderung
an alle Untertanen zum Ausdruck, by der wahren allein seligmachenden
Euangelischen religion bestendig und unuerendert zeuerbleiben.18

Parallel zum Ausbau und zur Festigung des frithmodernen Staates erhielt
der Eid der Untertanen in den mitteleuropaischen Territorialstaaten eine
neue Akzentuierung. Die Eidesformeln lieen die zentralen Bereiche und
Instrumente des Staatsbildungsprozesses deutlich erkennen, wenn sie die
Gehorsamspflicht der Untertanen gegeniiber den sich vermehrenden obrig-
keitlichen Mandaten, Gesetzen und Ordnungen unterstrichen und im Zei-
chen der konfessionellen Auseinandersetzungen und der Orthodoxie den
Eid mit den jeweils geltenden Bekenntnisschriften und Religionsgesetzen
verbanden, um damit die konfessionelle Homogenitit des Territoriums zu

17 Druck des Berner Untertaneneides in der Fassung von 1613 in: Sammlung
Schweizerischer Rechtsquellen [kiinftig: RQ], Kanton Bern, Stadtrechte V (bearb. H.
Rennefahrt), Aarau 1959, 264 £.

18 Zur Vereidigung der bernischen Pfarrer und Schulmeister nach der Reforma-
tion vgl. André Holenstein, Reformierte Konfessionalisierung und bernischer Terri-
torialstaat, in: Territorialstaat und Calvinismus (hrsg. von Meinrad Schaab), Stutt-
gart 1993, 1-29, hier 19 ff. — Das Zitat nach dem Untertaneneid in der Fassung von
1653, Druck in: RQ Kanton Bern, Stadtrechte IV /2 (bearb. H. Rennefahrt), Aarau
1956, 1141 ff. N 203 h.

2%
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sichern.!® Mit der Ausdehnung der obrigkeitlichen Gesetzgebung, insbeson-
dere in den Bereichen der Sitten- und Moralpolizei, erfuhr auch die
geschworene Riige- und Anzeigepflicht eine betrichtliche Erweiterung; die
Untertanen waren nicht nur Adressaten der neuen Gesetzgebung, die
Obrigkeit wollte sie bei der Durchsetzung ihrer sozialreglementierenden
Politik integrieren.20

IL. ITusiurandum tolle — iam omnem ordinem solvisti?! —
zur praktischen Begriindung des Eides in der traditionellen
Eideslehre der frithen Neuzeit

1. Mit der Ausbreitung und praktischen Verankerung des Eides in der
mittelalterlichen Gesellschaft korrespondierte auf der theoretisch-ideologi-
schen Ebene die intensive Erorterung dieses Rechtsinstruments, seiner
Eigenschaften und Implikationen, durch Theologen, Kanonisten, Juristen
und Philosophen.?? Die mafgebliche christlich-kirchliche Eideslehre be-
wegte sich dabei in einer mehrhundertjahrigen Diskussion vornehmlich in
zwei Richtungen: sie arbeitete die Kompatibilitat des Eidschwurs mit der
Heiligen Schrift und damit dessen prinzipielle Zulassigkeit heraus, und sie
schrieb gleichzeitig die notwendigen Bedingungen und Voraussetzungen fiir
einen christlichen Gebrauch des Eides fest; dabei wurden insbesondere
Wahrheit, Vorbedacht und Gerechtigkeit (veritas, iudicium, iustitia) als
unverzichtbare Begleitumstande einer jeden giiltigen Schwurhandlung de-
finiert.23

19 Schreiner, Rechtgldubigkeit (Anm. 1); Ders., Iuramentum religionis. Entste-
hung, Geschichte und Funktion des Konfessionseides der Staats- und Kirchendiener
im Territorialstaat der frithen Neuzeit, in: Der Staat 24 (1985), 211-246; Prodi,
Sacramento (Anm. 3), 320-332.

20 Tllustrativ das Beispiel der wiirttembergischen Vogt- und Ruggerichte (Holen-
stein, Huldigung (Anm. 4), 234-237 sowie Helga Schnabel-Schiile, Calvinistische
Kirchenzucht in Wiirttemberg? Zur Theorie und Praxis der wiirttembergischen
Kirchenkonvente, in: Zeitschrift fiir wiirttembergische Landesgeschichte 49 (1990),
169-223, bes. 180-185). — Zur Illustration des Sachverhalts zwei weitere Belege: 1)
mit dem Biirgereid schwort jeder Neubiirger der Stadt Ladenburg im 16./17. Jh,,
wo er hort gotteflesterung, daz er solchs von stund an wolle anzaigen und furpringen
(Oberrheinische Stadtrechte, Franken, H. 6 (bearb. C. Koehne), Heidelberg 1902,
702). — 2) Im Luzerner Untertaneneid aus der zweiten Hilfte des 16. Jhs. heiBt es:
Dessglychen ob iemand iitzidt hortte in reden, anschlegen, reethen oder thaaten, das
wider unnsere herren oder gemeine Jre statt und land sin oder Jnen z&t schaden
gedienen mochte, dessglychen ob yemandt (. . .) sich wider dieselbigen unsere herren
zi Lucern oder ir gebott heimlich oder offenlich setzen wéllt, oder darinn yntrag
thette, wer das vernimpt, der sols by sinem eydt angentz unnseren herren zii Lucern
leyden oder ir lyb und giit wer unseren herren z Lucern verfallen (.. .) (Staatsarchiv
Luzern 11 G/ 10).

21 Das Zitat bei Huldrich Zwingli, In catabaptistarum strophas elenchus (Huld-
reich Zwinglis simtliche Werke, VI /1), Ziirich 1961, 144.

22 Fiir einen umfassenden Uberblick vgl. Prodi, Sacramento (Anm. 3).
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Unter den zahlreichen gelehrten Abhandlungen der europiischen Gei-
stesgeschichte zum Eid erscheinen jene Texte besonders aufschluBlreich, die
sich vom Boden der offiziellen Lehre aus mit radikal abweichenden, eidkri-
tischen oder gar -verweigernden Positionen auseinandersetzten. In der
scharfen Kontroverse traten die spezifischen Eigenheiten der kontriren
Auffassungen prignant hervor, handelte es sich doch fiir beide Parteien
nicht einfach um eine akademisch-gelehrte Disputation, sondern um die
Durchsetzung des richtigen Versténdnisses der gottlichen Wahrheit und
deren adidquate Umsetzung in die moralische Praxis, somit letztlich um
nichts weniger als eine Frage des individuellen und kollektiven Heils.

2. Im 16. Jahrhundert ist diese Kontroverse besonders im Rahmen der
theologischen und politischen Auseinandersetzung mit dem T&ufertum
ausgetragen worden, das unter radikal-christlicher Ausdeutung des Neuen
Testaments den Eid grundsétzlich ablehnte. Besondere Bedeutung erhielt
dabei eine ausfiihrliche Schrift des Ziircher Antistes Heinrich Bullinger aus
dem Jahre 1560, welche in den Bahnen der theologischen Argumentation
Zwinglis die tauferische Eideskonzeption bekdmpfte.2¢ Bullinger entfaltete
in seiner Kritik der zentralen Glaubensvorstellungen der T4dufer eine theo-
logisch-politische Herleitung und Rechtfertigung des Eides, deren wichtig-
ste Elemente als Ausgangspunkt einer knappen Skizze der traditionell-
orthodoxen Eideslehre in der frithen Neuzeit dienen sollen.

Der radikalen tauferischen Auslegung des Schwurverbots aus der Berg-
predigt versuchte Bullinger durch eine differenzierende Exegese den Boden
zu entziehen. Dafl ich aber widerumb komme zur erliiterung der worten
unseres Herren Christi/ Jr sbllend gar nit schweren/ ist zi wiissen daf
nit einerley schwerens ist: (.. .) dann es ist ein offen gmein grichtlich / und
dz man der Oberkeit thuit schweren: als da ein Oberkeit die gehorsamme
anforderet / unnd dich mit dem eyd darzi verbindt/ du aber gehorsamme
leistest und schwerst zi. Gott / wie der Oberer dir vormaldet. Demnach ist

23 Peter Landau, Artikel Eid (historisch), in: Theologische Realenzyklopadie, Bd.
9, Berlin / New York 1982, 382-392; R. Naz u. a., Artikel Serment, in: Dictionnaire
de droit canonique, Bd. 7, Paris 1965, Sp. 975-1001.

24 Heinrich Bullinger, Der WidertSufferen ursprung / fiirgang/ Secten/ wésen /
fiirneme und gemeine jrer leer Artickel, Ziirich 1560 (fotomech. Nachdruck der 2.
Ausg. 1561, Leipzig 1975). — Zur Entstehung und Verbreitung vgl. Heinold Fast,
Heinrich Bullinger und die Tdufer. Ein Beitrag zur Historiographie und Theologie
im 16. Jahrhundert, Weierhof / Pfalz 1956, bes. 64-69. — Zwinglis wegweisende
Stellungnahme zur tiauferischen Eidesauffassung von 1527 in: Zwingli, Elenchus
(Anm. 21), 142-155. — Fir eine knappe Bewertung der reformierten Eideslehre
Prodi, Sacramento (Anm. 3), 296-300, 374-380. — Als Beispiel fiir die praktisch-
politischen Folgen der tauferischen Eldeslehre in einem frithmodernen Territorial-

staat vgl. André Holenstein, ,Ja, ja — nein, nein!“ — Oder war der Eid von Ubel?
Der Eid im Verhiltnis von Tdufertum und Obrigkeit am Beispiel des alten Bern, in:
... lebenn nach der ler Jhesu...“ — ,Das sind aber wir!“. Berner Tidufer und

Priadikanten im Gespréach 1538-1988, Bern 1989, 125-146.
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ein besonders schweren / da wir wader vor gricht noch racht / ouch nit vor
der Oberkeit / sonder fiir uns selbs / unsers willens und gefallens / uf3 liebe
und triiw / unserem nachsten zu glitem und versicherung oder zi. riawen /
schwerend (.. .): oder da wir uB anfachtung oder zorn/ oder bbser ange-
nomner wyf unnd gwonheit /| schwerend/ lychtfertig den nammen Gottes
gebruchend/ nit zt. gitem/ sonder zi nachteil unserem nachsten. Die
vorigen schwiir sind nit verbotten/ aber die letsten all. Dann die ersten
sind nit wider die liebe/ sonder mit der liebe: und die liebe leit uf3 daf
gesatzt. Die lychtfertigen schwir aber und das flichen ist alles wider die
liebe unnd das gsatzt/ und sémliche verbiit der Herr/ wenn er spricht /
man sélle iiberal nit schweren / ja iberal nit.2

Dem recht verstandenen Gebrauch des Eides stand in der Interpretation
Bullingers nicht nur kein biblisches Verbot entgegen, der Ziircher Theologe
bewertete den Eid vielmehr als ein von Gott selber zum Nutzen der
Obrigkeit und Gesellschaft gestiftetes juristisch-politisches Instrument.
Der eyd (.. .) ist von Gott der Oberkeit zur behilff und allen menschen zi
gutem/ und mit nammen zi einem gwiissen end gegaben/ namlich zu
einem starcken band/ daf die liit by einanderen und in der gehorsamme
behalte: item/ zu einem trib/ der ein yeden zu sinem ampt und zu dem /
daf} er geschworen hat/ trybe/ und wenn der richter in wichtigen sachen
nit kan uff den grund kommen/ daff er es dem menschen by dem eyd
hinztlegte.?8 Locus classicus fiir das Argument der sozialen Nitzlichkeit
des Eides waren auch fiir Bullinger die Worte des Apostels Paulus an die
Hebrier (Hebr 6, 13-18), eine Schliisselstelle der abendlédndisch-christli-
chen Eideslehre, wonach der eyd (. . .) zur versicherung deren [diene]/ die
in etwas zwyfels standind / er sye ouch ein end alles haders zur versiche-
rung.?” Wer also, wie die T4ufer, den Eid als Siinde und Unrecht ablehnte,
der entzog, im Verstandnis Bullingers, nicht nur der Wahrhaftigkeit in der
Welt die Basis, der riihrte nicht nur an ein Fundament der Ehrbarkeit, weil
Eidestreue und Eidwiirdigkeit integrale Bestandteile des zeitgendssischen
Ehrbegriffs bildeten?8, er beleidigte auch Gott, weil er mit dem Eid ein
religioses Bekenntnis und eine Bezeugung der Ehre Gottes verschméhte, ja
er stiirzte iiberhaupt die soziale und politische Ordnung in eine fundamen-

25 Bullinger, Widertdufferen (Anm. 24), 179’. — Das Argument der Doppelbedeu-
tung des Verbums ,,Schworen“ auch bei Zwingli, Elenchus (Anm. 21), 146 ff.

26 Bullinger, Widertbufferen (Anm. 24), 180’.

27 Ebd., 181.

28 UP dem allem ist git zi verston / daff der Eyd allen menschen und regimenten
nit nun nitz / sonder ouch notwendig sye. Dann hiemit behalt und bewaret man die
aller schénest tugend die warheit in der walt: welche unserem Herren und Gott so
hoch wolgefalt / dafi er triiwe/ warhaffte lit / die eer und Eyd haltend z4 allen
zyten tréaffenlich begabet: dargégen triiwlofi/ meineyd / eerlof liit (. ..) mit grossen
straaffen iiberschiittet hat. (Ebd., 181).
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tale Krise.2? Man gibt unnd bewyft ouch Gott sin eer mit dem Eyd. Dann
wie Gott allein der hertzen erkiindiger / helffer und straffer ist/ allein wil
angerifft und einig vereeret werden / also gebiit er uns/ daf wir allein by
sinem nammen schweerind. Der Eyd bewaret und behalt uns in einer
religion.30

Im 16. Jahrhundert unterstiitzte die reformierte Lehre nicht nur vorbe-
haltlos die géngige Praxis des Eidschwurs, mehr noch sie bezichtigte jene
der Sunde, die in radikaler Nachfolge Christi und des Neuen Testaments
uberhaupt nicht schworen wollten.3! Sie reagierte auf die biblizistische
Kritik der Tdufer, indem sie den Eid aus der Gesellschaft zu entfernen und
ihn in der Hand der Obrigkeit zu monopolisieren suchte; damit leistete sie
der staatlichen Kontrolle iiber ein Instrument Vorschub, das im Mittelalter
traditionell der Definitionsgewalt der Kirche und ihrer Gerichte unterstan-
den hatte.

3. Mit der Untersuchung einiger Eidtraktate des 16. und 18. Jahrhunderts
lassen sich die zentralen moraltheologischen und juristischen Argumente
der nachreformatorischen Eideslehre herausschilen. Sie préigten bis in die
Zeit der Aufklirung die traditionelle Auffassung vom Wesen und der
Wirkung des Schwurs.3?2 Neben den in der Geistes- und Ideengeschichte
h&ufig im Vordergrund stehenden groBen Entwiirfen der Moraltheologie,
Moralphilosophie, des Naturrechts und der politischen Theorie, deren Un-
tersuchung bisweilen Gefahr lauft, die innovativen Elemente in der Theo-
riebildung tiber Gebiihr hervorzuheben33, gilt es gerade im Kontext der
vorliegenden Fragestellung, jene weniger spektakulédren Texte von Juristen,
Pfarrern und Theologen zu beriicksichtigen, die bis in das 18. Jahrhundert
eine Eideslehre tradierten, gegen welche am Ende der frithen Neuzeit die
aufklarerische Kritik den Vorwurf des Aberglaubens erheben sollte. Mit

29 Dann nimm hin ufl den regimenten den Eyd / und lig dann ob du nit das band
ufgeldft habist / welches den gantzen lyb def3 gemeinen nutzes unnd rechter regie-
rung by einanderen behalt (Ebd., 181’).

30 Ebd., 181 f.

31 Ebd., 182: Hierumb volget vil mer ufi dem wort Gottes / daf die siindend und
unrecht thind / die nit allein ungehorsam der Oberkeit / jren nit schweeren wbl-
lend / sonder ouch ander lit abfiirend von der gehorsame / als die Touffer thiind.

32 Zur frithneuzeitlichen juristischen Literatur Prodi, Sacramento (Anm. 3), 417,
455. — Im folgenden werden exemplarisch herangezogen: Ludwig Lavater, Der eyd.
Das ist/ von allen ursachen/ umbstennden/ wirde/ bruch unnd miBbrauch des
Eydschwehrens / kurtze und grunndliche beschreybung. Allen Regenten/ Under-
thanen / Burgeren und Gemeinden/ in Stetten und Landen/ zwiissen nothwen-
dig/ unnd lustig ztlesen, Ziirich 1592; Johann Friedrich Stapfer, Unterricht von
dem Eide an diejenigen, welche ihren Rechtshandel durch denselben zum Ende
bringen, oder ihre Aussage dadurch bestatigen sollen, Ziirich 1758; Johann Peter
Snell, Abhandlung vom rechten Gebrauche und Mibrauche der Eidschwiire, fiir
Prediger und zum Unterricht fiir den gemeinen Mann, GieBen 1773.

33 Vgl. dazu Prodi, Sacramento (Anm. 3), Kap. 8 und 9.
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ihrem haufig explizit erhobenen piddagogischen Anspruch sind die Ermah-
nungs- und Unterweisungstraktate eine wichtige Quelle fiir das Verhiltnis
zwischen Lehre und Praxis des Eidschwurs. Der Pfarrer, der seine Amts-
briider mit seiner Schrift an ihre Pflicht erinnern wollte, das Gewissen des
Schworenden vor der Eidesleistung zu schiarfen, oder dem gemeinen Mann
die Gefahren des Schwuraktes vor Augen fiihren wollte, orientierte sich
zwangslaufig an populdren Eidesvorstellungen und Schwurpraktiken. Wel-
che Auffassungen und Argumente wiederholen sich nun in diesen Trakta-
ten?

— Der Eid ist ein religioser Akt: Zwinglis Ablehnung der tiuferischen
Eidesauffassung basierte entscheidend auf der Bewertung des Eidschwurs
als genuin religiose Handlung. Die Anrufung Gottes zum Zeugen fir
wahrhaftige Aussagen und Versprechen war ihm Zeichen und Ausdruck des
Glaubens.3* Der Eid war ein Bekenntnis der Gottesfurcht, welche die
Wirksamkeit des Schwurs verbiirgte.?® Nur unter der Annahme einer
durchgingigen Gottesfurcht und Religion in der Gesellschaft war der Eid
ein taugliches und verlaBliches Instrument im Dienst von Herrschaft und
Recht. 36

Eine groBe Herausforderung dieser Grundannahme bildete seit dem 17.
Jahrhundert die vielschichtige geistige Bewegung des ,,Atheismus®.37 Daf}
Atheisten in einem Gemeinwesen nicht zu dulden seien, rechtfertigten viele
Autoren der frithen Neuzeit gerade damit, dal man von ihnen keinen Eid
fordern konnte; eine Obrigkeit, die Atheisten duldete, unterschétzte deren
schlechten Einfluf und nahm in Kauf, daB die Bevélkerung in ihrem
Glauben schwanken und sich kein Gewissen mehr machen wiirde, falsche
Eide zu schworen. 38

— Der Eid als Akt der Ndchstenliebe: Die vielfaltige praktische Relevanz
des Eides im Verfassungs- und Rechtsleben der stindischen Gesellschaft

34 Est iusiurandum dei contestatio ad aliquid decidendum aut praestandum.(. . .)
Iusiurandum species religionis est; qui enim sacramentum prestat, ad summam
religionis sese religat. (Zwingli, Elenchus (Anm. 21), 144 bzw. 150).

35 Stapfer, Unterricht (Anm. 32), 13 f.: Der Eid ist eine der heiligsten und feyer-
lichsten Handlungen der Religion (.. .); Snell, Abhandlung (Anm. 32), 12: Man muf
wissen und glauben, daf ein Gott ist, sonst kan man sich nicht auf ihn berufen.

36 Vgl. noch das Festhalten an diesem Prinzip bei Christian Wolff, Verniinfftige
‘Gedancken von dem Gesellschafftlichen Leben der Menschen und insonderheit dem
gemeinen Wesen zu Beférderung der Gliickseligkeit des menschlichen Geschlechts,
2. Aufl., Frankfurt a. Main / Leipzig 1725, § 366, 322 ff., mit der SchluBfolgerung:
Und demnach ist abermahl klar, daf die Religion, ohne welche der Eyd nicht
bestehen kan, im gemeinen Wesen hochst nothig sey.

37 Hans-Martin Barth, Atheismus und Orthodoxie. Analysen und Modelle christli-
cher Apologetik im 17. Jahrhundert, Gottingen 1971, bes. 136 -150.

38 Wolff, Gedancken (Anm. 36), § 368, bes. 331.
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stellte auch fiir die Lehre dessen Niitzlichkeit und Unentbehrlichkeit unter
Beweis. Die zahlreichen Eidesbindungen bezeugten die offensichtliche Not-
wendigkeit und Tauglichkeit des Instruments. Wo die menschliche Vernunft
an ihre Grenzen stie, wurde der Riickgriff auf Strategien nétig, die
aufgrund ihrer transzendenten Voraussetzungen die Ausweglosigkeit im-
manenter Verfahren zu tiberwinden vermochten. In der Eideslehre erscheint
diese Erfahrung menschlicher Inkompetenz deutlich als notwendige Vor-
aussetzung fiir einen zuldssigen Gebrauch des Schwurs. So bezeichnete
etwa Zwingli den Schwur als heiligen Rettungsanker fiir den Fall, daf3
Vernunft und Weisheit die Menschen im Stich liefen.3? Nicht anders lie
sich im 18. Jahrhundert noch der Berner Pfarrer Joh. Friedrich Stapfer
vernehmen: Wo kein menschliches Zeugnis oder Kundschaft vorhanden ist,
noch ein freywilliges Gestdndnis der Partheyen herausgebracht werden
kan, da kan der menschliche Richter nicht urtheilen, er ist nicht allwissend,
er weif3 dasjenige nicht, was in dem Verborgenen geschieht, und er kennet
auch das Herz und die Gedanken der Menschen nicht. In dergleichen Fdllen
kan derowegen GOtt allein Zeuge und Richter seyn.*® Beim Menschen
gesellten sich zur Unzulénglichkeit der Vernunft noch Liige, Betrug und
Wortbruch als moralische Unzuldnglichkeiten. Der Eid sollte die damit
verbundenen Schadigungen und Verletzungen des gesellschaftlichen und
politischen Lebens verhiiten oder zumindest einschrianken.4! In dieser Per-
spektive erschien der Eidschwur den Moraltheologen als Akt der Nichsten-
liebe. 42

39 Zwingli, Elenchus (Anm. 21), 145 f.: Divina ergo res est itusiurandum, sacra
ancora est, ad quam confugitur, qum humana sapientia ultra progredi non potest.
Das Argument dhnlich schon beim mittelalterliche Theologen Petrus Cantor: Nemo
debet tentare Deum, quando habet ex humana ratione quid faciat (...). Postquam
autem deficit humana ratio commendet se homo Deo, non tentando, sed devote
confitendo. (zit. nach Raoul C. van Caenegem, Reflexions on Rational and Irrational
Modes of Proof in Medieval Europe, in: Tijdschrift voor Rechtsgeschiedenis 58
(1990), 263-279, hier 268, Anm. 31).

40 Stapfer, Unterricht (Anm. 32), 10.

41 Wire der Mensch in dem Stande der Unschuld geblieben, so hdtte der Eid
keinen Nutzen gehabt, um derer Menschen Thorheit aber ist es néthig gewesen, die
Eidschwiire einzufiihren. Denn in dem verderbten Stande hdtten wir sonst kein
Mittel gehabt, durch welches wir bey dem, der etwas bekrifftiget oder verspricht,
Betrug und Untreue; bey denen andern aber, mit welchen wir zu thun haben, Zweiffel
und Unglaube verwehren konnen. ([Zedler], Universal-Lexicon, Artikel Eid, Bd. 8,
Leipzig / Halle 1734, Sp. 488).

42 Zwingli, Elenchus (Anm. 21), 146: In usum proximi iusiurandum a domino
preceptum est. (. ..) Proximus quoque non offenditur [durch den Eid]; in eius enim
usum datur tusiurandum, ut aut cognoscat verum esse, quod prius ignorabat, aut
certus sit sibi a proximo vel non irrogatum iri, quod deprecatur, aut fieri, quod optat;
Lavater, Eyd (Anm. 32), 65": Durch den eyd wirt der schaden def} nechsten fiirkom-
men / sin nutz und frommen gefiirderet. Durch den eyd wirt versiinigung zwiischen
den briidern gemachet/ dargegen vil unfrid/ hader unnd zweytracht aufgehebt
unnd abgestellt.
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In ausdrucksstarken Metaphern haben denn auch die Apologeten des
Eides ihren Lesern und Zuhoérern den katastrophalen Zustand einer Gesell-
schaft ohne Eid ausgemalt. Der Eid wurde fir sie geradezu Synonym fir
geordnetes Regiment, fiir Treue und Gehorsam der Untertanen und fiir
allgemeine Rechtssicherheit im Verkehr der Menschen untereinander; ent-
fernte man ihn, wie dies die Tdufer wollten, bewuBt aus der Praxis, so
muBlten zwangslaufig Chaos und Anarchie die Gesellschaft heimsuchen. 43

— Gottesfurcht als Furcht vor Gottes Gerechtigkeit: Individuelle Auf-
richtigkeit und VerlaBlichkeit sowie Sicherheit im Umgang der Menschen
miteinander, konsensfiahige Gerichtsurteile oder Treue und Gehorsam der
Biirger und Untertanen gegen ihre Oberen konnte der Eid nur hervorbrin-
gen bzw. -zwingen, weil ihm die herrschende Auffassung diese sozialpro-
duktive und -stabilisierende Wirkung tiberhaupt zutraute. Der Zwang, den
ein Eid auf das Gewissen des Schworenden und damit auf dessen Absichten
und Handlungen auszuiiben vermochte, griindete in der Uberzeugung, da8
sich alles menschliche Tun und Lassen, wenn nicht im Diesseits und vor
weltlichem Recht, dann gewifl im Jenseits und vor dem Jiingsten Gericht,
werde zu verantworten haben. 4

Mit dem Schwur wurde der allméchtige, allwissende und allgegenwairtige
Gott angerufen. Der Schwur entfaltete in der Perspektive des Eidnehmers
gerade dadurch seine Wirkung, daB Gott nichts verborgen blieb: er weif,
was du im verborgensten Winkel und in der finstersten Nacht gethan hast
und noch thun wirst. Er kennet deine Gedanken; er weifs, wovon dir dein
eigen Gewissen Zeugnis giebt.*

43 Lavater, Eyd (Anm. 32), 66: Nimb yetz den Eyd hinweg/ so wirdt ein grosse
unordnung unnd zerriittung aller dingen volgen / gmeiner frid unnd gemeine gerech-
tigkeit mitt einandern zu grund gehn. Wie ein fafi/ wenn man alle reiff und band
aufléft / zerfalt / also zergeht ein regiment / wenn man dz band def Eyds aufthiit.
Wenn man ein pferd nicht zeumet / so mag es niemandt regieren / wie wil man dann
ein volck regieren /| wenn kein Eyd nichts giltet; Stapfer, Unterricht (Anm. 32), 45 £.:
Wie oft wiirde dieselbe [Obrigkeit, ah)] in der dussersten Gefahr seyn, wenn diese [die
Untertanen, ah] nicht durch den Eid der Treue in den Schranken des Gehorsams
behalten wiirden. (. . .) Konnen schon die Unterthanen durch die Gesetze und Strafen
von denjenigen Verbrechen abgehalten werden, welche nicht konnen verborgen
bleiben, so ist doch kein ander Mittel, die Menschen auch in Ansehung der geheim-
sten und verborgensten Handlungen zu verbinden, und zur Beobachtung ihrer
Schuldigkeit zu vermdgen, als wenn sie durch den Eid darzu verpflichtet werden.

44 Stapfer, Unterricht (Anm. 32), 10: Darum sage ich, der Eid sey in den Rechts-
hdndeln eine Appellation vor den Richterstuhl Gottes, da man in anruffet, er solle
durch die gerechtesten Strafen offenbaren, wer recht oder unrecht habe, welcher von
den Streitenden seiner spotte oder nicht. — Fiir die Beurteilung des Meineids in den
weltlichen Strafnormen vgl. H. Holzhauer, Artikel Meineid, in: Handworterbuch zur
deutschen Rechtsgeschichte, Bd. 4, Berlin 1984, Sp. 447-458; Kolmer, Promissori-
sche Eide (Anm. 3), 314-335 und Holenstein, Huldigung (Anm. 4), 58 {f.

45 Stapfer, Unterricht (Anm. 32), 25; Zwingli, Elenchus (Anm. 21), 146: Quis enim
novit, quid sit in homine nisi solus deus. Hunc ergo prodit, qui falso per illum peierat;
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Schrecken und Furcht vor dem unentrinnbaren und unfehlbaren Urteil
des gerechten Gottes und vor Rache und Zorn des durch den Meineid
beleidigten Gottes bildeten die Basis fiir die im Eid beschlossene Zwangsge-
walt. Damit hat die Kultur des Eides Anteil an der von Jean Delumeau
beschriebenen kollektiven Angstpsychose des Spatmittelalters und des 16. /
17. Jahrhunderts.4® Wer zu schworen bereit war, hatte es unmittelbar mit
Gott zu tun, vor dessen Maiestdt Himmel und Erde zittern, dessen Augen
sind wie Feuerflammen, dafi nichts vor denselben verborgen ist, dessen
Gerechtigkeit dem Siinder ist wie ein fressendes Feuer, vor dessen Allmacht
niemand bestehen kan, in dessen Hdnde es ist erschrecklich zu fallen, und
der Leib und Seele in der Holle verderben kan, der das Gute belohnen und
das Bose strafen will, der das Verborgene an das Tageslicht bringen, und
einen jeglichen nach seinen Werken vergelten will.47

Mit der ihm zugebilligten Eigenschaft, beschworene Handlungen oder
Aussagen unfehlbar und unentrinnbar der gottlichen Uberpriifung und
damit auch die verborgensten und heimlichsten Siinden und Missetaten
einem Richterspruch zu unterwerfen, besa8l der Eid eine seiner méchtigsten
Wurzeln in der Herrschafts- und Rechtspraxis der altstdandischen Gesell-
schaft. Sichtbar und offentlich zu machen, was ohne Eid Geheimnis des
Einzelnen bliebe, an den Tag zu legen, was sonst dem strafenden Zugriff
weltlicher oder geistlicher Gerichte entginge, Aussagen und Gesténdnisse
zu erwirken, ohne die Prozesse unentschieden endeten und kein Recht zu
sprechen ware, langfristig Verhaltensdispositionen zu Frommen und Ehre
der Obrigkeit zu pradisponieren, dort wo keine stédndige, enge Kontrolle
ausgeiibt oder wo nicht dauerhaft auf den Einsatz von Gewalt zuriickge-
griffen werden konnte — in diesen Erfahrungen lag fiir die feudalen und
staatlichen Gewalten in einem religios geprigten Zeitalter der méchtigste
Anreiz tiberhaupt, den Eid zur Begriindung und Gewaihrleistung von Si-
cherheit und Vertrauen heranzuziehen.

Es ist davon auszugehen, daBl der Eid seine schreckende und abschrek-
kende Wirkung nicht erst im Falle der konkreten Schwurleistung entfaltete,
sondern die Furcht vor dem gottlichen Urteil aufgrund der Verbreitung des
zugrundeliegenden Gottesbildes in Predigt, Katechese und auf bildlichen
Darstellungen an und in den Kirchen préaventive Wirkung zeitigte.

creditur enim per fidem et religionem, quam in deum habet vel dixisse vel servaturus
esse; ille vero per illum fallit.

46 Jean Delumeau, Le péché et la peur. La culpabilisation en Occident XIIIe-
XVIIle siécles, Paris 1983; Ders., La peur en Occident (XIVe-XVIIIe siécles). Une
cité assiégée, Paris 1978.

47 Stapfer, Unterricht (Anm. 32), 9 f.; Reinhard Schwarz, Die spatmittelalterliche
Vorstellung vom richtenden Christus — ein Ausdruck religioser Mentalitit, int GWU
32 (1981), 526-553.
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Die Idee des gerechten, strafenden und rachenden Richtergottes — des
,Dieu aux ,yeux de linx‘“ — war iiber die Konfessionsgrenzen hinweg im
kollektiven BewuBltsein sowohl der Eliten wie des Volkes verankert.48
Dieser Gott konnte bereits im Diesseits die Siinden der Menschen —
darunter den Meineid — bestrafen, indem er Stidte und Landschaften mit
Pest, Krieg und Hunger heimsuchte und einzelne Siinder mit schweren
Schicksalsschldgen peinigte. Damit gab er eine Vorahnung seiner unerbitt-
lichen Strafen beim Jiingsten Gericht, rief die Menschen aber gleichzeitig
zu Reue und Besserung auf.4? Das Jiingste Gericht am Ende aller Tage
hingegen wiirde den Siindern diese Moglichkeit zu Einkehr und BuBle nicht
mehr einrdumen, jeder Einzelne wiirde auf sich alleine gestellt vor den
Richterstuhl Christi treten und ohne Firsprecher Rechenschaft ablegen
miussen liber seine Wohl- und Missetaten, die bekannten und die verborge-
nen. Diese Abrechnung sollte vor der versammelten Menschheit, vor En-
geln, Heiligen und Damonen stattfinden; allesamt sollten sie Zeugen der
Siindhaftigkeit und Verwerflichkeit jedes Einzelnen sein. Die katholische
Volkspredigt des 17. und 18. Jahrhunderts inszenierte diesen Augenblick
der BloBstellung und Entlarvung als hochste Steigerungsform jener Schan-
de und Schmach, deren soziale Bedeutung den Zuhorern aus der alltagli-
chen Praxis wohl vertraut war. 5

— Meineid und Schande — die Furcht vor dem Verlust der Ehre: Dal}
Gott den Meineidigen mit dem Verlust des ewigen Heils bestraft, war in
der traditionellen Eideslehre unbestritten. Die VerstoBung aus der Gnaden-
gemeinschaft war zwangsldufig Folge dieser Siinde, hatte sich doch der
Schworende selber fiir den Fall des Meineids verflucht.?! Die Drohung mit

48 Delumeau, Péché (Anm. 46), 447-469; Ders., Peur (Anm. 46), 218-223. — Zur
Tradition der Gerichtsmetapher vgl. ausfiihrlich den Artikel ,,Gericht Gottes“, in:
Theologische Realenzyklopadie, Bd. 12, Berlin / New York 1984, 459-497.

49 Delumeau, Péché (Anm. 46), 448.

50 Ebd., 454 f. Delumeau greift hier auf italienische und franzgsische Predigt-
sammlungen des 17. und 18. Jhs. zuriick. Der Franzose Girard formuliert 1766: Si
a ce moment un ange descendu du ciel écrivoit sur les murailles de cette église un
crime honteux et secret de quelqu’un de cet auditoire et le manifestoit a toute
Dassemblée, quelle seroit la confusion de cet infortuné? Ne choisiroit-il pas plutét
d’étre renfermé dans un cachot pour le reste de ses jours, que de souffrir une telle
honte? Ah! quelle sera donc celle des réprouvés au jour des vengeances, lorsque les
secrets de leur conscience seront manifestés devant tous les anges et les saints,
devant tous les démons et les réprouveés.

51 Lavater, Eyd (Anm. 32), 76’ ff.; Stapfer, Unterricht (Anm. 32), 92-109. Die
theologische Fragwiirdigkeit dieser Vorstellung kommt deutlich zum Ausdruck in
der Zuspitzung bei Snell, Abhandlung (Anm. 32), 13: Schworen heie, Gottes Rache
und Strafe iiber sich fordern, wenn man unwahr spreche, es ist eben so viel, als ob
man seinen Leib und seine Seele zum Unterpfand sezte (...). Man saget sich von
Gott und seiner Gnadengemeinschaft auf ewig los, (...) man erkldrt sich, dafy man
seinen ganzen Antheil am Reiche Gottes und am Genusse der Seligkeit freiwillig
entsagen, und auf alle seine Rechte und Anspriche an die theure Erlosung Jesu
Christi in Zeit und Ewigkeit verzicht thun wolle.
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der Holle bildete gleichsam die Spitze eines gestuften Systems von Sanktio-
nen, welche Meineidige und Eidbrecher im Diesseits und Jenseits zu gewér-
tigen hatten. In den Traktaten wurden neben den ewigen Gottesstrafen
nicht minder auch die innerweltlichen Folgen des Meineids warnend vor
Augen gefuhrt. Nicht nur sollte der Meineidige zeitlebens von Gewissens-
bissen geplagt werden, was die eusserlichen schmertzen weyt ibertrifft und
ihm keine einzige fréliche stund mehr gonnen sollte’2, er verlor vor allem,
wenn er gerichtlich des Meineids tiberfithrt wurde, seine Ehre, seinen guten,
unbescholtenen Ruf und damit das Wertvollste, was es in der stindischen
Gesellschaft tiberhaupt zu verlieren gab.53

4. Auch wenn in der traditionellen Eideslehre der Hinweis auf den
drohenden Ehrverlust unter den méglichen Meineidssanktionen nicht an
erster Stelle rangierte, darf dies nicht dariiber hinwegtauschen, daf§ die
Drohung mit der Schande, mit dem Verlust des unbescholtenen Rufes und
guten Leumunds vor der Offentlichkeit der Nachbarschaft, des Dorfes oder
der Stadt, in der ehrbewuflten stindischen Gesellschaft ihre verhaltensre-
gulierende und -disziplinierende Wirkung nicht verfehlte.

Die tiefe Verankerung der Eideslehre in der Mentalitat der vormodernen
Gesellschaft bleibt ohne Berticksichtigung ihrer komplexen Verbindung mit
dem herrschenden Ehrkodex nur unvollstindig erkliart. Der Eid galt als
,der innerste Kern der biirgerlichen Ehre“.%* Die Begriffe ,Eid“ und
,Ehre“ erscheinen im Spitmittelalter und in der frithen Neuzeit im
deutschsprachigen Raum in unterschiedlichsten Zusammenhéngen vielfach
gekoppelt, gleichsam als Paarformel, hiufig gar als Synonyme. Dem
ehrbaren, biderben Mann war eides und eren zu getriiwen, was insbesonde-
re fiir dessen rechtlich-prozessuale Handlungsfihigkeit und Verteidigung
ausschlaggebend war. Wem eides und eren zu getriiwen war, des Aussage

52 Lavater, Eyd (Anm. 32), 80’.

53 Stapfer, Unterricht (Anm. 32), 88 f. Stapfer entwickelte eine dreistufige Abfolge
der Meineidsstrafen: 1. Ehrverlust (Ehre verloren, alles verloren); 2. géttliche Strafe
an den irdischen Giitern des Meineidigen, an Haus, Nachkommen oder gar am
ganzen Volk; 3. Abstumpfung des Gewissens, Verlust des gottlichen Segens, traurige
Ewigkeit und entsetzlicher Tod.

5¢ Eduard Osenbriiggen, Die Ehre im Spiegel der Zeit, in: Sammlung gemeinver-
standlicher wissenschaftlicher Vortrage (hrsg. von R. Virchow / Fr. v. Holtzendorff),
VII. Serie, H. 152, Berlin 1872, bes. 12-15, Zitat 13; Ders., Das Alamannische
Strafrecht im deutschen Mittelalter, Schaffhausen 1860, 105 £f.; Ders., Studien zur
deutschen und schweizerischen Rechtsgeschichte, Basel 1881, 116 ff., 124 ff.; Walter
Lauterburg, Die Eidesdelikte, Bern 1886. — Die neuesten Untersuchungen zur
historischen Kriminologie untermauern diesen Befund; vgl. exemplarisch Susanna
Burghartz, Leib, Ehre und Gut. Delinquenz in Ziirich Ende des 14. Jahrhunderts,
Zirich 1990; Claude Gauvard, ,De grace especial“. Crime, état et société en France
a la fin du Moyen Age, 2 Bde, Paris 1991.

55 Lauterburg, Eidesdelikte (Anm. 54), bes. 55-65; Deutsches Rechtsworterbuch,
Bd. 2 (bearb. Eberhard von KiinBberg), Weimar 1932-35, Sp. 1265-1268.
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war bei gerichtlichen Kundschaften oder Zeugnissen vertrauenswiirdig. 5
Wer seine Amtspflichten verletzte, sollte als trewlos meineydig abgestraft
und fiirohin zu keinen ehren nit mehr gebraucht werden®’. Umgekehrt
wurde die Einhaltung von Amtspflichten bei trewen und eren des Amtstra-
gers angemahnt 8. Wer seinen Eid brach, dem war darnach sinem eyd noch
sinen eren numend ze gloubende.5® Ein weitgehender Verlust der biirgerli-
chen Rechte und des sozialen Status und Prestiges — der biirgerliche Tod
— war neben der gerichtlichen Strafe die unmittelbare soziale Folge des
Meineids. %0 Entsprechend galt es als schwere Beleidigung, jemanden als
meineidig zu beschimpfen und damit dessen unbescholtenen Ruf 6ffentlich
zu diffamieren. In den Strafgesetzen gehérte neben den Beschimpfungen
als Dieb, Liigner, Rduber oder Morder der Vorwurf des Meineids zu den
hiufig zitierten, empfindlichen Verbalinjurien. 6!

56 Zum sozialen Hintergrund der biderbkeit und zu weiteren Belegen fiir die
Ehrenfolgen des Meineids Elisabeth Wechsler, Ehre und Politik, Ziirich 1991, 131 ff.
bzw. 143 f.

57 Deutsches Rechtsworterbuch (Anm. 55), Sp. 1266. Eine pragnante Formulie-
rung der rechtlichen und politischen Folgen in einer Basler Rechtsquelle von ca.
1450: die meineidigen Personen sollen ewiclich verworfen, unniitze menschen heissen
und sin (.. .) und von allen eren und wirdikeiten verschalten sin, nyemer me in rate
noch an gerichte noch an der zunften ere noch zu keinen emptern gekosen noch
genommen werden. Und séllent ouch ire geziignisse in allen sachen ganz untougen-
lich sin (.. .) (zit. nach Lauterburg, Eidesdelikte (Anm. 54), 65).

58 Deutsches Rechtsworterbuch (Anm. 55), Sp. 1267.

59 Ebd., Sp. 1268. — Es sei hier nur am Rand vermerkt, da Ehr- und Amtsverlust
auch fiir blasphemisches Schworen, das Fluchen, angedroht wurde: das kaiserliche
Gebot gegen die Gotteslasterer von 1495 drohte einem erstmals des Fluchens
uberfiihrten Adeligen Ehrverlust und Amtsunfiahigkeit an (Siegfried Leutenbauer,
Das Delikt der Gotteslasterung in der bayerischen Gesetzgebung, Kéln / Wien 1984,
3).

60 Zahllose weitere Belege liefern die Gerichtsakten. Exemplarisch die Urfehde
eines gewissen Peter Lugibill aus dem bernischen Dorf GroB8héchstetten von 1493:
Lugiblil wurde in Burgdorf wegen Vergehen wider miner sel heil, glimpf und er
gefangen gesetzt; er hatte eine frithere Urfehde gebrochen, indem er gerichtlich
gegen jene Person vorgegangen war, die ihn zurecht wegen Verletzung eines stadti-
schen Gebots beim Rat angezeigt hatte. Obwohl er wegen Diebstahls und Urfehde-
bruchs den Tod verdiente, wurde Lugiblil gegen ewigen Stadtverweis und eine
weitere Urfehde aus dem Gefiangnis entlassen. Sollte er kiinftig auch gegen diese
Urfehde verstoBen, schwor Lugibtl, und das uff mich mit einem oder zweyen erbern
mannen, denen er und eyd ze truwen und ze globen were, gebracht wurde, das ich
dann heisen und sin sol ein meineyder, erloser, verurteilter und uberseiter man, der
da weger von der welt dann daby were. (Staatsarchiv Bern A V 1350, Nr. 45).

61 Berner Stadtsatzung von 1539 Art. 176 (Scheltwort in einem gichen zorn):
Wellicher zu dem anndern in einem gachen zorn grett hat also: du bifit ein schelm,
béfwicht, dieb, verrétter, mérder, falscher, ketzer, meineydiger etc., oder gschnyg
din mutter (...), muBl} die Ehre des Beleidigten vor Gericht restituieren und zur
Strafe einen Monat von der Stadt weichen und 10 s. d. zu Einung geben (RQ Kanton
Bern, Stadtrechte I, hrsg. von Friedrich Emil Welti, Aarau 1902, 327). — Fiir weitere
Belege Rudolf His, Das Strafrecht des deutschen Mittelalters, Bd. 2, Weimar 1935,
111, 116 £.
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Theologen und Juristen war die unauflosbare Verbindung von Eid und
Ehre auch in der Hinsicht wohl vertraut, als sie in ihren Schriften davor
warnten, bescholtenen, iibel beleumdeten Personen Eidschwiire aufzuerle-
gen. Die wiederholte Straffilligkeit oder Randstindigkeit dieser Leute
machte deren geschworenes Wort von vornherein wertlos. Wer sie auch
trotz ihres schlechten Rufes vereidigte, beging eine schwere Siinde, weil er
damit bewuflit einen Meineid und die ewige Verdammnis des betroffenen
Mitmenschen in Kauf nahm. 62

Der Stellenwert des Ehrbegriffs in der damaligen Perzeption von Eid und
Meineid erweist sich noch von einer anderen Seite. Wenn Gott den Mein-
eidigen mit zeitlichen und ewigen Strafen heimsuchte, so stellte sich dies
fir die Zeitgenossen des Spiatmittelalters und der frithen Neuzeit als
Reaktion des in seiner Ehre gekrinkten Gottes dar. In der Beziehung zu
Gott wurden Verhaltensmuster reproduziert, die aus dem alltaglichen Um-
gang der Menschen mit Injurien, Beleidigungen, Schméhungen und den
sozial und rechtlich gebotenen Formen der Wiederherstellung der verletz-
ten Ehre vertraut waren. Galt der Schwur als Akt der Ehrerweisung
gegeniiber Gott, so wurde Gottes Strafe und Rache auch als Reaktion eines
Beleidigten vorgestellt. Wer unter den Menschen des Verbrechens der
verletzten Majestdt eines irdischen Koénigs schuldig ist, der ist auch des
Todes schuldig, aber wie unendlich viel grésser muf3 denn dasjenige Verbre-
chen geachtet werden, wordurch die Majestit nicht nur eines irdischen
Konigs, sondern des Konigs aller Konige muthwillig beleidigt wird.% Und
wenn in der katholischen Volkspredigt des Barock das Jingste Gericht als
entsetzliche Beschihmung und Schande fiir die Stinder geschildert wurde,
so widerspiegelte sich darin erneut die bewuBtseinsprigende Kraft des
standischen Ehrbegriffs, der offenbar noch am anschaulichsten jene kiinfti-
ge Erfahrung am Ende aller Tage ndherzubringen und zu vermitteln ver-
mochte, die doch letztlich alle menschliche Erfahrung tiberstieg.

Die enge Verbindung der traditionellen Eideslehre und -praxis mit dem
Ehrbegriff stellt die hohe soziale Wertschitzung des Eides unter Beweis.
Bestandteil der sozialen Vorstellung von Ehre und Ehrbarkeit konnte der
Eid v. a. deshalb werden, weil — wie die Eideslehre richtig formulierte —

62 Lavater, Eyd (Anm. 32), 22-24. Bedenck auch ein yeder was er mache/ so er
den eyd verschreyten / ehrlosen leuten auflegt/ welichen kein schand unnd laster
nichts zeschaffen gibt / sonder offentlichen ohn scham darinnen leben. Als da sind
die huren / item andere manns und weybs personen / die der lasteren ein ehr haben
wéllen /| denen man aber an etlichen orten zi zeyten / von stetten und landen den
Eyd gibt / unnd sy ander leuten aufbindet. (ebd., 24). Vgl. auch Stapfer, Unterricht
(Anm. 32), 36 f. — Die mittelalterlichen Theologen hatten Ansehen und Funktion
der Gerichte dadurch geschiitzt, daB sie all jene vom Vorwurf des Meineids ausnah-
men, die ex necessitate officii einen Eid fordern muBten, auch wenn der Meineid
vorherzusehen war (Casagrande / Vecchio, Péchés de la langue (Anm. 3), 210).

63 Stapfer, Unterricht (Anm. 32), 31.
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das soziale und politische System auf Verfahren, Techniken und leitende
Wertvorstellungen angewiesen war, die die Biirger und Untertanen in
tragfahige Rechtsbeziehungen einbinden konnten. Die Koppelung von Eid
und Ehre, von Meineid und Schande dokumentierte das Interesse von
Herrschaft und Gesellschaft an Sicherheit und Vertrauen im zwischen-
menschlichen Umgang.

5. Die von der Obrigkeit, von der Gesellschaft und von Gott ausgehenden
Sanktionsdrohungen fiir den Fall des Meineids bauten auf die Angst der
Schworenden vor den Folgen der Normverletzung. Die Aufdeckung des
Meineids vor weltlichen oder kirchlichen Gerichten und vor der Gemein-
schaft zog Strafen und Ehrlosigkeit im Diesseits nach sich.

Mit Sigmund Freud lieBe sich diese Angst als ,,soziale“ Angst vor Autori-
taten bezeichnen. Mit der Durchsetzung der Strafen hatte der Siinder und
Missetdter grundsitzlich zu rechnen, weil auch Obrigkeit und Kirche ihren
autoritativen Sanktionsauftrag als Amt vor Gott zu verantworten hatten.
Obrigkeiten und Gerichte rechtfertigten den Gebrauch des Eides insbeson-
dere im Hinblick auf dessen Eigenschaft, Verborgenes und Verschwiegenes
an den Tag zu bringen. Die Wirkung des Eides beruhte hier zuséatzlich auf
der Angst des Gewissens vor den Folgen einer Verheimlichung der Missetat,
auf der Gewissensangst, die dem damaligen Gewissensbegriff entsprechend
die Rechenschaft vor Gott in Rechnung stellte.6* Freud erblickte in der
Ablosung der Gewissensangst vom tibermenschlichen Gott und deren Ver-
lagerung in das Innere des Menschen, d. h. in der Introjektion der angster-
regenden Instanz, den entscheidenden Schritt bei der Ausbildung des Uber-
Ich.% Die Eidesdiskussion der aufklarerischen und nachaufklarerischen
Moralphilosophie und -theologie des spaten 18. und frithen 19. Jahrhun-
derts liest sich, wie weiter unten ausfiihrlicher zu zeigen sein wird, gleich-
sam als historische Dokumentation dieser Verlagerung.

64 Vgl. die priagnante Formulierung von Thomas Hobbes: Effectus iuramenti is
solus est ut hominibus, natura pronis ad violationem datae fidei, maior iuratis causa
sit metuendi. (...) Iuramentum enim, ex formula iurandi, pertinet ad iram Dei
provocandam, hoc est, omnipotentis in eos, qui fidem ideo violant, quia potentia sua
poenam humanam effugere se posse sentiunt, et omniscii in eos, qui fidem violare
ideo solent, quia oculos hominum latere se posse sperant (zit. nach Prodi, Sacramen-
to (Anm. 3), 443, Anm. 3).

65 Die Begriffe der ,sozialen“ Angst und der Gewissensangst sind konstitutiv fiir
Sigmund Freuds Theorie der Kulturentwicklung. (Sigmund Freud, Das Unbehagen
in der Kultur (Studienausgabe, Bd. 9), 5. Aufl., Frankfurt a. M. 1989, 197-270, bes.
250-259). — Zur Stellung von Freuds Theorie im abendléndischen Diskurs tiber das
Gewissen vgl. Heinz D. Kittsteiner, Die Entstehung des modernen Gewissens,
Frankfurt a. M. / Leipzig 1991, 393-400.
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III. Popularisierungsstrategien der traditionellen Eideslehre

1. Seit dem Spétmittelalter sind verschiedene Versuche zu beobachten,
die traditionelle Eideslehre im Hinblick auf ihre Vergegenwirtigung in der
konkreten Schwursituation in eine fiir den schwurpflichtigen Biirger und
Untertanen verstandliche Bild- und Wortsprache zu iibersetzen. ¢ Mit der
Verbreitung der christlichen Eideslehre wollten Kirche und Obrigkeiten
den Schwurpflichtigen die Gefahren des Aktes bewuf3t machen und sicher-
stellen, daf3 die Furcht vor den Meineidsfolgen ihre Wirkung tatsdchlich
entfaltete. Mit Vorbedacht und in voller Verantwortung — iudicium nannte
dies die traditionelle Lehre — sollte geschworen werden. Die Absicht
solcher Popularisierungsbestrebungen machte Vereinfachungen und Zu-
spitzungen notig; es kam nicht auf subtile Differenzierungen und gelehrte
Unterscheidungen an, vielmehr muBlte diese didaktische Fassung der Eides-
lehre einpriagsam und eindriicklich die entscheidenden Merkmale der or-
thodoxen Anschauung vermitteln.

Diese auf Unterrichtung und Belehrung des , Volkes“ zugeschnittene
Eideslehre wird sowohl in bildlichen Darstellungen als auch in Texten
faBbar. Fir den ersten Bereich sind v. a. Darstellungen von Gerichtsszenen
in der Tradition der sog. Weltgerichtsbilder sowie Abbildungen von
Schwurhanden und exemplarischen Meineidsfillen auf Flugschriften und
auf Eid- und Gerichtstafeln zu nennen.®” Was die Schriften betrifft, so ist
besonders auf die Exempel- und Sagenliteratur zu verweisen. 68

66 Es geht im folgenden nicht um eine Beschreibung populérer Eidesvorstellungen,
die meines Wissens bisher noch nicht versucht wurde. Sie hitte den weiten Bereich
des magischen Wortzaubers und damit neben dem Eidschwoéren insbesondere auch
die Praxis des Fluchens und Beschworens zu berticksichtigen.

67 Kristin Eldyss Sorensen Zapalac, ,In His Image and Likeness“. Political
Iconography and Religious Change in Regensburg, 1500-1600, Ithaca u. a. 1990 (mit
Verweis auf die dltere Lit.); Gerhard Jaritz, Bildquellen zur mittelalterlichen Volks-
frommigkeit, in: Volksreligion im hohen und spiten Mittelalter (hrsg. von P. Dinzel-
bacher /D. R. Bauer), 1990, 215; Schwarz, Vorstellung vom richtenden Christus
(Anm. 47), 532 ff. — Fiir die Eidtafeln: Hermann Baltl, Steirische Eidtafeln, in:
Zeitschrift des historischen Vereins fiir die Steiermark 47 (1956), 11-19; Barock in
Baden-Wiirttemberg (Ausstellung Schlof Bruchsal 1981) (hrsg. vom Badischen Lan-
desmuseum Karlsruhe), Bd. 1 (Katalog), Karlsruhe 1981, 661-665. — Eine Auswahl
von einschligigen Flugschriften und -blattern bei: Walter L. Strauss, The German
Single-Leaf Woodcut 1550-1600, Bd. 1, 425; Bd. 2, 557; Bd. 3, 1190 (alle Bénde New
York 1974); Wolfgang Briickner, Bildkatechese und Seelentraining. Geistliche Hande
in der religivsen Unterweisungspraxis seit dem Spatmittelalter, in: Anzeiger des
Germanischen Nationalmuseums 1978, 35-70, hier 58-61; Deutsche illustrierte
Flugblitter des 16. und 17. Jahrhunderts, Bd. 1, Teil 1 (hrsg. von Wolfgang Harms),
Tiibingen 1985, 464 £.; Deutsche illustrierte Flugblatter des 16. und 17. Jahrhunderts,
Bd. 4 (hrsg. von Wolfgang Harms), Tiibingen 1987, 420 {.

68 Wolfgang Briickner, Artikel ,Eid, Meineid“, in: Enzyklopadie des Marchens,
Bd. 3, Berlin /New York 1981, Sp. 1125-1140; Hans-Jorg Uther, Artikel ,Eid auf
eigenem Grund und Boden“, in: Enzyklopadie des Mirchens, Bd. 3, Berlin / New

3 Zeitschrift fir Historische Forschung, Beiheft 15
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Im Hinblick auf die Frage nach der mit dem Eid gegebenen metaphysi-
schen Verankerung sozialer und politischer Ordnung interessieren hier
insbesondere jene Motive und Themen in der Popularisierung und Padago-
gik der Eideslehre, die die Koppelung von Sakralem und Profanem im
Schwurakt zum Ausdruck brachten.

2. In der politischen und gerichtlichen Praxis fand die Deutung der
Schwurhand als Trinitdtssymbol eine weite Verbreitung. Schwurhand und
Schwurfinger versinnbildlichten dabei das Verhiltnis des Menschen zum
dreifaltigen Gott und machten damit die Krafte bewufit, die der Eid in
Bewegung setzte.® Die drei Schwurfinger wurden als Symbole der gottli-
chen Dreifaltigkeit gedeutet, wihrend die zwei gekrimmten Finger Seele
und Leib des schworenden Menschen und dessen Unterwerfung unter Gott
darstellten.

Zentrale Anliegen dieser Schwurhanddeutung waren die Symbolisierung
des religiosen Gehalts des Eidschwurs und die drastische Vergegenwirti-
gung der Meineidsfolgen. Der Schwur war in dieser Auslegung als bedingte
Selbstverfluchung konzipiert.”? In der existentiellen Grenzsituation des

York 1981, Sp. 1142-1150; Elfriede Moser-Rath, Artikel ,Eideslist”, in: Enzyklopé&-
die des Mirchens, Bd. 3, Berlin / New York 1981, Sp. 1154-1158; Hermann Fehr,
Artikel Eid, in: Handwoérterbuch des deutschen Aberglaubens (hrsg. von Hanns
Béchtold-Stiaubli / Eduard Hoffmann-Krayer) Bd. 2, 1930 (Neudruck 1987), Sp. 659 -
672; Der Grofle Seelentrost. Ein niederdeutsches Erbauungsbuch des vierzehnten
Jahrhunderts (hrsg. von M. Schmitt), Koln / Graz 1959, bes. 38-68 (Exempla zum
zweiten Gebot).

69 Dazu besonders Eberhard von Kiinfiberg, Schwurgebiarde und Schwurfinger-
deutung, Freiburg i. Br. 1941, 1-16. — Eine systematische Durchsicht edierter und
nicht-edierter Rechtsquellen ergéibe eine bedeutende Erweiterung des Quellenkor-
pus. Allein fiir den Raum des Schweizer Mittellandes vgl. RQ Kanton Aargau,
Aarburg-Lenzburg (hrsg. von Walter Merz), Aarau 1923, N 49 (1613); RQ Kanton
Aargau, Stadtrechte VI (hrsg. von Walter Merz, Friedrich Emil Welti, Aarau 1913,
N 57 (um 1500); RQ Kanton Aargau, Stadtrechte I (hrsg. von Walter Merz), Aarau
1898, N 315 (um 1641); RQ Kanton Freiburg, Stadtrechte I (hrsg. von Friedrich Emil
Welti), Aarau 1925, 420 f. (um 1600); Staatsarchiv Luzern 731 /15111 (1671). — Fiir
die Verbreitung des Motivs auf Eidtafeln Baltl, Eidtafeln (Anm. 67), 11-19; Barock
in Baden-Wiirttemberg (Anm. 67), 661-665. — Die Flugblattgeschichten iiber die
gottliche Bestrafung meineidiger Personen ordneten den Einzelfall haufig durch den
Abdruck der trinitarischen Schwurhanddeutung in den groferen Zusammenhang
der traditionellen Eideslehre ein.

70 Bey dem ersten Finger / das ist der Daum / ist zuverstehen / GOtt der Vatter /
bey dem andern/ GOtt der Sohn / bey dem dritten / GOtt der heilige Geist/ die
andern zween Finger in der Hand neygt er under sich / der ein bedeut die késtliche
Seel / als sie verborgen ist under der Menschheit / und der funfft kleineste Finger /
bedeut den Leib/ als der Leib klein ist zu schétzen gegen der Seel / und bey der
gantzen Hand wird bedeut ein GOtt und ein Schépffer / der den Menschen und alle
Creaturen im Himmel und auff Erden erschaffen hat (Luzerner Eidesermahnung von
1671; Staatsarchiv Luzern 731 /15111).

71 Gedenck O Mensch/ wie grausam Urtheil du tber dich selber sprichst/ und
bedencke dich gar wol. (ebd.)
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Schworenden, der vor Gericht oder bei einer Kundschaft méglicherweise
zwischen dem unmittelbaren, diesseitigen Nutzen aus der Unwahrheit und
der mit Wahrhaftigkeit verdienten Heilsaussicht im fernen Jenseits abzu-
wigen hatte, sollte die Eidesermahnung keine Zweifel tber die richtige
Entscheidung aufkommen lassen. Der zeitliche Vorteil aus einer beschwore-
nen Unwahrheit sollte angesichts der ewigen Verdammnis seine ganze
Verlockung verlieren.”? Deshalb erinnerten die Eidesermahnungen jeden
Schworenden daran, daB sein falscher Eid ihn aus der Gemeyn und Gutheit
der heiligen Christenheit ausschlieBen und diese Gutheit (...) ein Fluch
meines Leibs und Lebens und der Seel sein sollte, daf3 er in seinem Sterben
auf den gottlichen Trost verzichtete, keinen Anteil an der gottlichen Barm-~
herzigkeit haben und schlieflich als Meineidiger am Jiingsten Gericht
durch den strengen Richter auf ewig verdammt wiirde.

Zu beachten ist, daB die gottlichen Strafen die arme, gottverlassene Seele
zuerst im zeitlichen Leben, dann beim Tod und schlieBlich im ewigen Leben
heimsuchten. An Leib und Seele erfuhr der Meineidige die Wirkung der
gottlichen Verfluchung, die er selber tiber sich herabbeschworen hatte.

3. Einen einprigsamen bildlichen Ausdruck hat die traditionelle Eides-
lehre nordlich der Alpen vom Spatmittelalter bis in das 17. Jahrhundert
auch auf einigen sog. Weltgerichtsbildern gefunden’¢. Diese Bildtafeln
hingen in Gerichtsraumen und Rathdusern, dort, wo bei Rechtsstreitigkei-
ten Urteile gefilit und, wie etwa bei Biirger- und Ratsversammlungen, Eide
geschworen wurden. Der Bildaufbau folgt dabei hiufig derselben Grund-
komposition: in der unteren Bildhilfte ist die Sitzung eines weltlichen
Gerichts mit Richter, Schoffen und Parteien dargestellt; diese Szene steht
in Beziehung zur oberen Bildhilfte, die Christus als Weltenrichter beim
Jiingsten Gericht, flankiert von den Heiligen, zeigt. Die unmittelbare Paral-
lelisierung des weltlichen Gerichts mit dem Geschehen am Ende aller Tage
erhielt in der Betrachtung der Zeitgenossen wohl mehrere Bedeutungen. Sie
veranschaulichte zum einen die Uberzeugung, daB alles Tun und Lassen
der Menschen sich vor dem Richterstuhl Christi einmal werde zu verant-

72 O Mensch hit dich vor falschem Eydt / Halt in hut dein Gmdth und Sinn/ An
falschem schwédren ist nichts zu gwinnen / Ohn Underlaf} in dieffem Grund/ Damit
du hast dein Seel verpfend / Dann er ist GOtt von Hertzen leyd. Dann Zeit und Tag
gehn schnell dahin/ Dann ewig in der HOIl drumb brinnen. Mit Leib und Seel /
Hand und Mund. Dem Teuffel ewig ohne End. (ebd.)

73 So in der dltesten, heute bekannten Eidesermahnung auf der Grundlage des
Trinitatssymbols (Appenzeller Landbuch von 1409) (v. Kinfiberg, Schwurgebirde
(Anm. 69), 2) und ohne grundsétzliche Modifikationen noch in den Texten des 18.
Jhs. (Briickner, Bildkatechese (Anm. 67), 58 f.). — Damit werden &dltere moraltheolo-
gische Deutungen tradiert (Casagrande/ Vecchio, Péchés de la langue (Anm. 3),
210).

74 Sorensen Zapalac, ,Image” (Anm. 67), 26-54, mit den entsprechenden Abbil-
dungen (dort auch Hinweise auf die iltere Literatur).

3*
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worten haben; diese Botschaft beriihrte alle vor und im Gericht handelnden
Personen — den Richter und seine Schoéffen, die fiir die Wahrung ihrer
geschworenen Amtspflichten, d. h. fur die Gewéhrleistung eines gerechten,
unparteiischen Urteils, ebenso einstehen mufiten wie die Konfliktparteien
fur die Wahrhaftigkeit ihrer beschworenen Aussagen. Diese Bilder waren
aber auch Ausdruck der gottlichen Legitimation, die die rechtsprechenden
Gerichte fur ihr Amt in Anspruch nahmen — einer zweischneidigen Legiti-
mation Ubrigens, die ihre NutznieSer nicht nur als Beauftragte Gottes
erscheinen lie}, sondern sie eo ipso auch in Pflicht nahm.” Und schlieBlich
manifestierte sich in der unmittelbaren Parallelisierung der beiden Ge-
richtsszenen auch die Uberzeugung vom Ineinandergreifen der géttlich-
himmlischen und der weltlich-irdischen Sphére. Nach dem, was tber das
Gottesbild in der traditionellen Eideslehre gesagt wurde, darf das Uberein-
ander der beiden Szenen auf einem einzigen Bild nicht als einfache Analo-
gie gelesen werden. Ein solches Bild erinnerte vielmehr daran, dafl vor dem
Angesicht des allmichtigen, allgegenwairtigen und allwissenden Gottes
auch die Rechtsprechung vor weltlichen Gerichten immer schon Teil des
Geschehens am Jiungsten Gericht war. 7

Fir die Geschichte des Eides sind einige dieser Weltgerichtsbilder beson-
ders aufschlufireich, weil sie die Darstellung des Prozesses vor dem weltli-
chen Richter durch eine Schwurszene ergénzen und damit die Eidesleistung
in den eschatologischen Horizont des Jingsten Gerichts einfiigen.” Die
Anrufung der Allmacht und Allwissenheit Gottes im Hinblick auf die
anstehende gerichtliche Entscheidung wurde damit ebenso angesprochen
wie die Einbindung dieses Geschehens in einen endzeitlichen Zusammen-
hang. Konnte man eindringlicher und realistischer als mit den Eidesszenen
dieser Gerechtigkeitsbilder dem schwoérenden Amtmann, Biirger oder einer
ProzeBpartei veranschaulichen, in welche Dimensionen der Schwur sich
einreihte und welche Gefahren er mit sich fiihrte?

Daf bei jedem Eid tibermenschliche Machte um die Seele des Schworen-
den ringen, bringen jene Gerechtigkeitsbilder zur Anschauung, die einen
Engel und Teufel um die Hand des Schwoérenden und damit um Heil oder

75 So auch ebd., 38, wo zu Recht vor einer einseitigen Interpretation gewarnt wird.

76 ,The Last Judgment panel was hung on the wall of the Regensburg council
chamber not in illustration of an analogy between eternal and temporal judgment,
but as a sign of the immanence, of the ,real presence‘ of the Last Judgment in the
medieval courtroom.“ (ebd., 38 £.).

77 Am eindringlichsten das Gemilde von Derick Baegert von 1493 / 94; vgl. aber
auch das sog. ,,Weltrichterbild“ aus Graz von 1478 und die Holzschnitte aus Ulrich
Tenglers , Layenspiegel“ (Abb. ebd., 46-49). — Zu Baegerts Bild ebd., 45-48 sowie
knapp Rudolf His, Das Weseler Gerichtsbild des Derick Baegert, in: Westfalen 22
(1937), 237-240; zum Grazer ,Weltrichterbild“ und einer weiteren, vergleichbaren
steirischen Eidtafel vgl. Baltl, Eidtafeln (Anm. 67), 16 ff.
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Verdammnis der Seele dieses Menschen kdmpfen lassen.’ Die Kiinstler
haben auf diesen Bildern Engel und Teufel als leibhaftig prasente Gestalten
gemalt und lassen sie damit neben Richter und Schoffen, Kligern und
Angeklagten als eigene Handlungstriger vor Gericht anwesend sein. Ihr
Ringen um die Seele des Schwoérenden zeigt, auf welch schmalem Grat
zwischen Seligkeit und Hoéllenfahrt dieser sich bewegte. Sein Eid oder
Meineid entschieden im Gerichtsraum liber den Ausgang dieses Ringens,
gingen doch beide unmittelbar mit der Schwurhandlung in die géttliche
Buchhaltung iiber die Wohl- und Missetaten des betreffenden Menschen
ein.

4. Spatestens seit der zweiten Hilfte des 16. Jahrhunderts verband sich,
unterstiitzt durch die neuen Méglichkeiten des Flugblattdrucks, die trinita-
rische Eidauslegung mit der mittelalterlichen Tradition der Meineidssagen
und -exempla. Die Deutung der Schwurhand als Symbol der Dreifaltigkeit
wurde dabei mit dem Bericht von wahrhafften und erschrecklichen Ge-
schichten kombiniert und ergénzt, die die abschreckende Wirkung und den
Drohcharakter der eher abstrakten Eidesermahnung steigern sollten, indem
sie das scheinbar historisch verbiirgte Schicksal von Meineidigen mitteil-
ten, welche die gottliche Strafe schon im Diesseits ereilt hatte.?®

Ein o6fters gedrucktes Exempel mit trinitarischer Eidesermahnung liegt
mit der in einem Wiener Flugblatt von 1579 mitgeteilten Geschichte eines
Messerschmieds aus Pre3burg vor, der angeblich am 24. September dessel-
ben Jahres (!) im Streit um viereinhalb Gulden einen Meineid geschworen
hatte, worauf sich die drei Schwurfinger schwarz verfarbt hatten. Nach
drei Tagen war der Messerschmied tot.8 1580 brachte ein Niirnberger
Drucker ein weiteres Flugblatt heraus, das die trinitarische Eidesermah-
nung mit dem Bericht des PreSburger Vorkommnisses und zweier weiterer
abschreckender Exempla fiir das Schicksal Meineidiger illustrierte.8! Im
einen Fall schwor ein reicher Wirt aus Lausanne in einem Rechtsstreit um

78 Auf dem Gerechtigkeitsbild Baegerts sind dem Richter, dem Engel und dem
Teufel folgende Worte in den Mund gelegt. Richter: Siet hier, besynt wael wat gy
duit! / Suert nyet valselick um tytlick guet / Want got die heer, die weit dat wael /
Int leste gericht he it ordellen sael. — Engel: Swer niet valselick, wat ghi duet / Gi
verliest got, dat ewighe guet. — Teufel: Hald up die hant! Wilt v nyet scamen / Swert
in alre duuel namen. (zit. nach His, Baegert (Anm. 77), 237).

79 Vgl. dazu die oben genannten Flugblitter. — Lavater, Eyd (Anm. 32), 26 ff.,
erziahlt, wie das christliche Heer Konig Wladislaws von Ungarn 1444 in der Schlacht
von Varna gegen die Tiirken unterging, weil der Konig den geschworenen Frieden
mit dem Sultan gebrochen hatte. Die Schlacht wird als Gottesurteil dargestellt, weil
der Sultan nach dem Bruch des Friedens durch Wladislaw Jesus Christus als Zeugen
des koniglichen Schwurs angerufen und ihn um die gerechte Bestrafung des Mein-
eidigen gebeten haben soll.

80 Wien 1579 (Flugblatter, hrsg. von Harms (Anm. 67), Bd. 1, Teil 1, 464 £.).

81 Niirnberg 1580 (Strauss, Woodcut 1550-1600, Bd. 1 (Anm. 67), 425).
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einen grofleren Geldbetrag mit einem minder bemittelten Mitbiirger einen
Meineid. Gottes Strafe suchte den armen Menschen unmittelbar heim, so
daf} diser elende Wirt / alsbald nider sinckt/ sein gantzer leib kolschwartz
wirdt/ vnd gleichsam vbereinander hockend/ stein tod ist. Vornehme
Personen sollen Zeugen dieses Zwischenfalls gewesen sein; die Gegenpartei
kam darauf sogleich in den Besitz des strittigen Geldes. Im anderen Fall
lieB sich unweit Lausanne ein vornehmer, wohlhabender Mann zu einem
Meineid verleiten und starb kurz darauf, ohne daB sein Vergehen entdeckt
worden wire. Seine Siinde wurde erst 20 Jahre spater offenbar, als man
beim Begribnis der Witwe die Hand des Mannes mit den drei aufgestreck-
ten Schwurfingern noch unversehrt, aber ganz schwarz im Grab vorfand.
Diese Entdeckung galt als Beweis der friheren Missetat, was die Obrigkeit
bewog, den Leichnam zu exhumieren und zur zeitlichen straff auf die
Begrabnisstatte fur die Hingerichteten zu tiberfiihren. Die betrogene Partei
erhielt nach 20 Jahren jenes Gut zugesprochen, das ihr durch den Meineid
entgangen war. 82
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