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Die Kirchenzucht im frithneuzeitlichen Europa
in interkonfessionell vergleichender und interdisziplinirer
Perspektive — eine Zwischenbilanz

Von Heinz Schilling, Berlin

Sozialdisziplinierung und Sozialkontrolle zdhlen heute zu den bevorzug-
ten Untersuchungsfeldern der struktur- und gesellschaftsgeschichtlich in-
teressierten Friihneuzeitforschung. Angeregt durch die Untersuchungen
Gerhard Oestreichs zu den langerfristigen Konsequenzen der im 16. Jahr-
hundert mit Macht einsetzenden philosophisch-theoretischen Debatten und
der von ihnen ausgeldsten konkreten Mafnahmen zur Disziplinierung des
Individuums und der Gesellschaft!, breitete sich das Interesse an der
mentalitdatsgeschichtlichen und sozio-psychologischen Seite der frithneu-
zeitlichen Formierung und Modernisierung der europiischen Gesellschaf-
ten rasch aus. Im Riickblick auf rund drei Jahrzehnte 148t sich feststellen,
daBl die Diskussion um Entstehung, Charakter und Tiefenwirkung der
frithneuzeitlichen Sozialdisziplinierung sich zu einem geradezu vorbildli-
chen Beispiel internationaler und interdisziplindrer Forschung in Europa
und Ubersee entwickelt hat. Das ist einerseits das Ergebnis einer allgemei-
nen Verdichtung und Intensivierung der internationalen Kooperation in der
Geschichtswissenschaft2. Andererseits hingt das aber auch mit der im
besten Sinne aktuellen Dimension des Paradigmas zusammen, das die
frithneuzeitlichen Prozesse und Strukturen erfaBbar macht als unmittelba-
re Vorgeschichte des geistigen und psychischen Profils der Moderne und

1 Vgl. Winfried Schulze, Gerhard Oestreichs Begriff , Sozialdisziplinierung in der
frithen Neuzeit“, in: ZHF 14 (1987), 265-302, mit den zentralen Belegen aus dem
Werk Oestreichs sowie einer konzisen historiographischen Wiirdigung. — In theore-
tisch-kritischer Perspektive zuletzt der GieBener Frithneuzeitler Giinther Lottes,
Disziplin und Emanzipation. Das Sozialdisziplinierungskonzept und die Interpreta-
tion der frithneuzeitlichen Geschichte, in: Westfalische Forschungen 42 (1992), 63-
74.

2 Anders Giunther Lottes, Disziplin (Anm. 1), 72, der richtig feststellt, da8 ,Oe-
streichs Sozialdisziplinierungsvorstellung . . . auf der deutschen historischen Erfah-
rung im Zeitalter des Absolutismus* basiert, aber auBer acht 146t, da8 die internatio-
nale Frithneuzeitforschung das Paradigma langst an die spezifischen Gegebenheiten
in den anderen Lindern angepaft hat.
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damit auch der individual- wie sozialpsychologischen Problemlagen des
»modernen® Menschen im ausgehenden 20. Jahrhundert.

Es gehort zu den Vorziigen des Oestreichschen Interpretaments, dafi es
im Zuge seiner Aufnahme durch die internationale Friihneuzeitforschung
fruchtbare Verbindungen mit anderen, &hnlich ausgerichteten Frage- und
Interpretationsansitzen einging, wie namentlich mit der Erforschung des
frithneuzeitlichen Policeywesens, der Eliasschen Vorstellung vom Prozef3
der Zivilisation oder der Kriminalitatsgeschichte. Schwieriger war der
Briickenschlag zur Kirchen- und Religionsgeschichte. Denn wie die Ge-
schichtsbetrachtung von Gerhard Oestreich allgemein, so war auch sein
Konzept der Sozialdisziplinierung ausgesprochen sdkular und etatistisch
gepragt3. Das hat aber nicht auf Dauer verhindert, daf die Debatte schlie3-
lich auch auf offensichtlich gleichgerichtete Phianomene und Prozesse in
den frihneuzeitlichen Kirchen und Religionsgemeinschaften ausgeweitet
und die Frage gestellt wurde, in welchem Verhaltnis die Sozialdisziplinie-
rung als sakularer ProzeB zur religios-kirchlichen Disziplinierung stand.
Die Verkniipfung zwischen ,Sozialdisziplinierung” und , Kirchenzucht“,
deren Untersuchung tbrigens bereits lange vor Beginn der Sozialdiszipli-
nierungsdebatte eingesetzt hatte, brachte zweifellos fur die Kirchenzuchts-
forschung neue Antriebe und einen erweiterten, gesamtgesellschaftlichen
Diskussionsrahmen. Vielleicht noch wichtiger war diese neue Forschungs-
allianz jedoch fiir das Oestreichsche Paradigma. Denn erst die Ergdnzung
um ,,Basisphidnomene” nach Art der Kirchenzucht, die ja auch und gerade
die unteren Schichten der Bevilkerung erfafite, konnte eine von vielen
Kritikern gegen die urspriingliche Vorstellung von der friihneuzeitlichen
Sozialdisziplinierung zu recht ins Feld gefiihrte Unzulanglichkeit tiberwin-
den, niamlich die Diskrepanz zwischen dem weitreichenden, allgemein-
geschichtlichen Erkldarungsanspruch einerseits und der schmalen quel-
lenméBigen Absicherung andererseits, und zwar vorwiegend durch hoch-
theoretische Aussagen von Philosophen, allenfalls noch durch Willensbe-
kundungen und normative Texte der politischen Elite. Erst die zentrale
Beriicksichtigung der Kirchenzucht, in anderer Weise auch die Erschlie-
Bung von Kriminalgeschichtsakten, hat die Oestreichsche These aus dem
abgehobenen Himmel der Philosophen und Biirokraten heruntergeholt auf
den Boden realgeschichtlicher, auch quellenm&Big nachweisbarer Ablaufe.

Die wissenschaftliche Erforschung der Kirchenzucht setzte unmittelbar
nach dem Zweiten Weltkrieg ein. Sie wurde im wesentlichen getragen von

3 Altere Uberlegungen bei Heinz Schilling, ,Geschichte der Siinde“ oder ,Ge-
schichte des Verbrechens“. Uberlegungen zur Gesellschaftsgeschichte der frithneu-
zeitlichen Kirchenzucht, in: Annali dell'Istituto storico italo-germanico in Trento 12
(1986), 169-192, hier v.a. 173-176 (engl. Fassung in: Politics and Society in
Reformation Europe, hrsg. v. E. I. Kouri und T. Scott, London 1987, 289-310, hier
293 ff.). Dazu auch Winfried Schulze, Oestreichs Begriff (Anm. 1), 279 {., 294 {.
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kirchenhistorisch interessierten Friihneuzeithistorikern, die die kirchlich-
religiosen Disziplinierungsbemithungen, und zwar zunichst fast aus-
schliellich diejenigen der Calvinisten, als einen zentralen und folgenreichen
Vorgang nicht nur der Kirchen-, sondern auch der Sozial- und Mentalitdts-
geschichte begriffen. Vorangegangen waren Forscher aus Nordamerika,
Frankreich, den Niederlanden und Deutschland, aus Lindern also, wo
einerseits die Kirchengeschichte traditionell stark war und andererseits
nach neuen Wegen einer in die Allgemeingeschichte integrierten und alle
Teilbereiche des menschlichen Lebens berticksichtigenden Sozialgeschichte
gesucht wurde?. Andere Lénder folgten rasch, allerdings haufig mit einer
spezifischen Akzentuierung ihres Interesses an der Kirchenzucht, die sich
aus den besonderen historischen und historiographischen Traditionen er-
gab. In England und Skandinavien zum Beispiel war die Geschichte der
Kirchenzucht von vornherein eng verbunden mit der Erforschung der
weitergreifenden Sozialkontrolle in Kleinstadten und auf dem Lande, die
informell durch die Nachbarn und offiziell durch weltliche und kirchliche
Amtstriager wahrgenommen wurde. Konsequenterweise waren es dann auch
die Historiker dieser Linder, die bereits friih den Bogen zu den sozialwis-
senschaftlich gepriagten Problemstellungen der Kriminalitétsgeschichte
schlugen’. In Italien ergab sich die Erforschung von Zucht und Disziplin

4 Zur nordamerikanischen Forschung vgl. im bibliographischen Anhang die Ar-
beiten von Robert M. Kingdon, William Monter, Alfred Soman und Raymond
Mentzer; zur franzdsischen Forschung diejenigen von Bernard Vogler, Jean Estébe,
Janine Garrisson-Estebe, Solange Bertheau. Zu den Niederlanden, wo die Kirchen-
zuchtsforschung anfanglich unter dem Dach der ,grofen“ vaterldndischen Frage
nach dem Einfluf des Calvinismus auf die niederlandische Geistes- und Nationalge-
schichte betrieben wurde, die Arbeiten von Arie Th. van Deursen, R. B. Evenhuis,
M. Spiertz, Herman Roodenburg; zu Deutschland diejenigen von Paul Miinch, Heinz
Schilling, spater dann auch von Heinrich Richard Schmidt und Helga Schnabel-
Schiile. Die schottische Geschichtsschreibung trat erstaunlicherweise relativ spat in
die neuere Debatte um die Kirchenzucht ein, obgleich die calvinistische Kirche
Schottlands in der frithen Neuzeit eine ausgeprigte presbyteriale Kirchenzucht
ausgelibt hat. Zur Kirchenzucht im Rahmen einer Parochialmonographie: G. A.
Henderson, The Kirk of St. Ternan Arbuthnott, Edinburgh / London 1962; dann mit
modernen quantifizierenden Methoden G. Parker, The ,Kirk By Law Established*:
St. Andrews 1559-1600, in: Perspectives in Scottish Social History, hrsg. v. L.
Leneman, Aberdeen 1988, 1-32. J. Cameron, Godly Nurture and Admonition in the
Lord, in: Die danische Reformation, hrsg. v. L. Grane u. K. Herby, Géttingen 1990,
264-276. Ein erhellender Vergleich: J. Kirk, ,The Politics of the Best Reformed
Kirks“: Scottish achievements and English aspirations in church government after
the Reformation, in: ScHR 59 (1980), 22-53.

5 Zu Schweden vgl. etwa J. Sundin, Control, Punishment and Reconciliation. A
Case Study of Parish Justice in Sweden before 1850, in: Tradition and Transition.
Studies in Microdemography and Social Change, hrsg. v. A. Brandstrém u. J. Sundin,
Umed 1981, 9-66 (mit dlterer Literatur); T. Dahlerup, Sin, Crime, Punishment and
Absolution. The Disciplinary System of the Danish Church, in: Die dinische Refor-
mation (Anm. 4), 277-288, wo der etatistische Charakter des lutherischen Zuchtsy-
stems besonders deutlich wird. Die 1629 verfiigte Einfiihrung einer Kirchenzucht
nach calvinistischem Muster war staatlich gesteuert (P. G. Lindhardt, Skandinavi-
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in der friithneuzeitlichen Kirche hauptséachlich aus der Beschaftigung mit
den Visitationen des tridentinischen Katholizismus. Sie 6ffnete sich dann
aber rasch umfassenderen Fragen frithneuzeitlicher Sozialdisziplinierung
und entwickelte dabei spezifische Fragestellungen und Perspektiven, die
der internationalen Kirchenzuchtsforschung neue Impulse geben konnen.
Ich denke dabei insbesondere an Paolo Prodis Buch tiber den Zusammen-
hang von Konfessionseid und Disziplinierung oder an Pierangelo Schieras
facetten- und ideenreiche Studien auf dem Uberschneidungsfeld von So-
zialgeschichte, Ikonologie und Psychologie, unter anderem iiber den Zu-
sammenhang von Sozialdisziplinierung und Entstehung der neuzeitlichen
MelancholieS$.

Die beschriebene Hinwendung zur Kirchenzucht, die im Zeitalter von
Reformation und Konfessionalisierung zwar nicht ,erfunden”“?, wohl aber

sche Kirchengeschichte seit dem 16. Jahrhundert, Go6ttingen 1982, 242) — Zu
England vgl. aus der inzwischen beinahe uferlosen Literatur etwa: Crime and the
Law. The Social History of Crime in Western Europe since 1500, hrsg. v. V. A. C.
Gatrell, B. Lenman u. G. Parker, London 1980; A. Fletcher, Reform in the Provinces.
The Government of Stuart England, New Haven /London 1986, behandelt die
religiosen Zuchtimpulse ganz im Kontext staatlicher Politik und deren Erfolgsbe-
dingungen (v. a. 262-281). — Auch in Frankreich und den Niederlanden ging die
Kirchenzuchtsforschung seit Mitte der siebziger Jahre rasch eine Verbindung mit
der Kriminalitatsgeschichte ein. Zu der demgegeniiber vergleichsweise distanzierten
Einstellung der deutschen Kirchenzuchtsforschung der Kriminalgeschichte gegen-
uber vgl. Heinz Schilling ,,Geschichte der Stinde“ (Anm. 3), 173 ff.

6 Paolo Prodi, 11 sacramento del potere. Il giuramento politico nella storica
constituzionale dell’Occidente, Bologna 1992; demnichst ders., Akten der internatio-
nalen Tagung ,,Disciplina dell’anima, disciplina del corpo e disciplina della societa
tra Medio evo ed etd moderna“ vom 7.-10. Oktober 1993 in Bologna. — Pierangelo
Schiera, Melanconia e disciplina: considerazioni preliminari su una coppia di concet-
ti all’alba dell’eta moderna, in: Studi politici in onore di Luigi Firpo, hrsg. v. S. Rota
Ghibaudi u. F. Barcia, Bd. I, Mailand 1990, 257-278; ders., Melanconia e disciplina:
riflessioni critiche, in: Il vivente e ’anima. Tra scienza, filosofia e tradizione
(BioLogica 4), Bologna 1990, 137-152; ders., Lo stato moderno e il rapporto discipli-
namento-legittimazione, in: Problemi del socialismo 5 (1986), 111-135; ders., Il
Bonum commune fra corpi e disciplina: alle radici della politica nel medioevo, in:
Democrazia e diritto (1991), 29-51; ders., Socialitd e disciplina: la metafora del
cavallo nei trattati rinascimentali e barocchi di arte equestre, in: Il potere delle
immagini. La metafora politica in prospettiva storica, hrsg. v. W. Euchner, F. Rigotti
u. P. Schiera, (Annali dell’Istituto storico italo-germanico in Trento, Beitrage, 7)
Bologna / Berlin 1993, 143-182; ders., La conception weberienne de la discipline et
le theme de la Lebensfiihrung, in: Scienza & Politica 8 (1993). Zur italienischen
Visitationsforschung: Angelo Turchini, Studium, Inventarisierung, Regestenbildung
und Edition der Visitationsakten des 15. und 16. Jahrhunderts: Italienische Erfah-
rungen und offene Probleme, in: Kirche und Visitation. Beitridge zur Erforschung
des frithneuzeitlichen Visitationswesens in Europa, hrsg. v. E. W. Zeeden und P. Th.
Lang, Stuttgart 1984, 76-118 (und altere Literatur); Visite pastorali ed elaborazione
dei dati. Esperienze e metodi, hrsg. v. Cecilia Nubola u. Angelo Turchini, Bologna
1993. Jingere Monographien: Daniele Montanari, Disciplinamento in terra veneta,
Bologna 1987; Miriam Turrini, La coscienza e le leggi. Morale e diritto nei testi per
la confessione della prima Eta moderna, Bologna 1991.
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neuzeitlich formiert worden war, war nicht im eigentlichen Sinne eine
Entdeckung, eher eine Wiederentdeckung. Denn die von den kirchlichen
Zuchtinstanzen tberlieferten Quellen hatten bereits Historiker des 19. und
frithen 20. Jahrhunderts als aussagekraftige Fundgrube fiir die traditionelle
Kulturgeschichte geschétzt, gleichsam als Steinbruch fiir ein Sittengemalde
aus Urviter Zeiten. Entschieden neu waren allerdings die Frage- und
Interessenrichtung sowie die Methoden der Auswertung. An die Stelle einer
mehr oder weniger zufédlligen Auswahl von spektakulidren Einzelfdllen trat
die systematische Analyse auf quantitativ-statistischer Basis; die Schliissel-
lochperspektive auf das sittliche bzw. unsittliche Leben vergangener Gene-
rationen wurde ersetzt durch das struktur- und mentalitatsgeschichtliche
Interesse der modernen, sozialwissenschaftlich inspirierten Geschichtswis-
senschaft. Dadurch wurde die letztlich statische Interpretation der dlteren
Kultur- und Alltagsgeschichte, die Sittenverfehlungen insbesondere im
sexuellen Bereich als anthropologische Konstante behandelte, tiberwunden
zugunsten entwicklungsgeschichtlicher Fragestellungen nach Verdnderun-
gen in den sittlichen Normen und Verhaltensweisen sowie auf deren Einbet-
tung in den allgemeinen sozialen Wandel. Richtungweisend waren anfangs
die mentalitatsgeschichtlichen Entwiirfe der franzgsischen Annales-Schule,
und zwar sowohl fiir franzésische als auch fir nordamerikanische Forscher.
Die Ankopplung an die Diskussion tiber die frithneuzeitliche Sozialdiszipli-
nierung brachte dann insofern neue Impulse, als sie die Kirchenzuchtsfor-
schung fiir Interpretationsansidtze der Max-Weber-Tradition 6ffnete, vor
allem fiir eine den frithneuzeitlichen Gegebenheiten angepaf3te Modernisie-
rungstheorie.

In den rund zwanzig Jahren seit den frithen Untersuchungen von Robert
M. Kingdon, William Monter, Solange Bertheau, Bernhard Vogler und Jean
Estebe sind Studien zur frihneuzeitlichen Kirchenzucht in nahezu allen
européaischen Léndern erschienen, die Auskunft sowohl tiber die Trager und
die Betroffenen als auch tiber die konkreten Ziele und Resultate erteilen.
Die meisten dieser Untersuchungen beziehen sich auf die Zeit zwischen
etwa 1550 und 1650; doch gibt es auch Langzeitanalysen vom 16. bis ins
18., teilweise sogar bis ins 19. Jahrhundert?. Es erschien demnach angemes-

7 Wie die Sozialdisziplinierung allgemein [W. Buchholz, Anfinge der Sozialdiszi-
plinierung im Mittelalter, in: ZHF 18 (1991), 129-147], so hatte auch die frithneuzeit-
liche Kirchenzucht ihre Wurzeln im spaten Mittelalter. Vgl. etwa Bruce Gordon,
Clerical Discipline and the Rural Reformation. The Synod in Ziirich, 1532-1580,
Bern 1992; R. M. Wunderli, London Church Courts and Society on the Eve of the
Reformation, Cambridge / Mass. 1981. Zur Kontinuitat zwischen spatmittelalterli-
cher und frithneuzeitlicher Zucht im Rahmen einer Reichsstadt ausfiihrlich jetzt
auch der unten abgedruckte Beitrag von Gérald Chaix.

8 Diese langerfristige Pespektive findet sich insbesondere in den in der Auswahl-
bibliographie aufgelisteten Arbeiten von Heinrich Richard Schmidt und Heinz
Schilling. Eine mittlere Zeitperspektive etwa bei Robert von Friedeburg, Landes-
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sen, eine Zwischenbilanz zu versuchen, um einerseits die Ergebnisse zu
sichten und andererseits neue Wege abzustecken, auf denen eine weitere
Vertiefung unserer Kenntnisse erreicht werden kann. Eine solche Zwi-
schenbilanz hatte sich die Sektion ,,Kirchenzucht* auf dem Hannoveraner
Historikertag zur Aufgabe gestellt®. Es liegt in der Natur solcher Veranstal-
tungen und demzufolge auch der daraus erwachsenen Publikationen, daf3
sie nur bedingt zu einer systematischen oder gar erschépfenden Aufarbei-
tung eines gegebenen Problems in der Lage sind. Immerhin mag die aus der
Hannoveraner Sektion hervorgegangene Sammlung von acht Beitrdgen, die
sich auf unterschiedliche européaische Lander und verschiedene Konfessio-
nen oder Religionsgemeinschaften beziehen, Anlal zu einigen Reflexionen
tuber den gegenwartigen Stand und die zukinftigen Moglichkeiten der
Kirchenzuchtsforschung bieten.

Zwei Problemzusammenhinge sollen herausgegriffen und detailliert er-
ortert werden, weil sie fiir das gegenwirtige und zukiinftige Profil des
Forschungsfeldes bestimmend sind — zum einen die Methoden und theore-
tischen Ansitze sowie der Zwang zur interdisziplindren Zusammenarbeit
(II); zum anderen die konfessionsgeschichtlichen und religionssoziologi-
schen Zusammenhinge, das heifit die Frage nach Ahnlichkeiten oder Unter-
schieden in den Grundlagen, den Instrumentarien und den kurz- wie
langfristigen gesellschaftsgeschichtlichen Wirkungen der religiosen Zucht
der einzelnen frithneuzeitlichen Konfessionskirchen sowie der nichtkonfes-
sionell verfa3ten Denominationen (III).

Zwei weitere, nicht weniger wichtige Fragen scheinen mir gegenwartig
entweder keiner erneuten Grundsatzerdrterung bedirftig, oder sie sind
aufgrund der Komplexitit der vorliegenden Ergebnisse und deren gesamt-
geschichtlicher Verflechtung noch nicht konzise beschreibbar, jedenfalls
nicht im Rahmen eines einleitenden problemorientierten Essays: Ersteres
gilt meinem Eindruck nach fiir die im Titel der Hannoveraner Sektion
aufgeworfene Frage nach der sachlichen und zeitlichen Zuordnung und
dem geschichtlichen Zusammenspiel von Kirchenzucht und Sozialdiszipli-
nierung. Zugestanden, daf} ,,Stindenzucht und Kriminalzucht . . . sich in der
Praxis eng verflochten“ zeigen konnten!%, und Modifikationen eingerech-

herrschaft und Kirchenzucht. Voraussetzungen und Folgen von Staatsbildungspro-
zessen fiir Chancen und Erfolge reformierter Sittenzucht: Die Landgrafschaft Hes-
sen(-Kassel) und die Grafschaft Essex im Vergleich. 1560-1660, in: Westfalische
Forschungen 42 (1992), 192-214; ders. Suindenzucht und sozialer Wandel. Earls
Colne (England), Ipswich und Springfield (New-England) c. 1524-1690 im Vergleich,
Stuttgart 1993.

9 Das grofle Auditorium von mehreren hundert Zuhorern sowie die zahlreichen
sachkundigen Diskussionsbeitridge belegen, da die Sektion zur frithneuzeitlichen
Kirchenzucht offensichtlich einem aktuellen Bedirfnis der Friithneuzeitforschung
entsprach.

10 So Helga Schnabel-Schiile in ihrem unten abgedruckten Beitrag.
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net, die das konkrete Untersuchungsobjekt verlangt, scheint im Grundsitz-
lichen die vor einigen Jahren formulierte Position akzeptiert, der zufolge
,Kirchenzucht . . . ohne Zweifel ,Sozialdisziplinierung‘ war“, in ihren theo-
retischen Grundlagen, Zielen und Mitteln aber von der Kriminalzucht des
frithmodernen Staates zu unterscheiden sei, vor allem von deren rigidester
Form, der Kriminaljustiz. Als ,,Stindenzucht* leistete sie einen eigenstindi-
gen Beitrag zu jenem sdkularen ProzeB, den wir Sozialdisziplinierung
nennen und an dem je auf ihre spezifische Art kirchliche, staatliche,
gesellschaftliche, kulturelle und weitere Krafte teilhatten. Und so gilt auch
umgekehrt, dal — wie es Winfried Schulze formulierte — ,,Sozialdiszipli-
nierung ein sikularer Prozef (ist), der durch die religigse Disziplinierung
unterstiitzt, aber nicht bestimmt wird“, wenn sie auch, so wiirde ich
erginzen, liber bestimmte Phasen vor allem des 16. und 17. Jahrhunderts
hin von der Kirchenzucht und der noch im einzelnen vorzustellenden
breiten Palette weiterer Kontroll- und Disziplinierungsmafnahmen der
Konfessionskirchen und Denominationen wesentlich mitgepragt wurde!l.
Martin Brecht greift im vorliegenden Band das Problem von Abgrenzung
und Zusammenspiel der beiden Zuchttypen nochmals in bezug auf die
protestantischen Varianten der Kirchenzucht auf und fiihrt es zu einer —
wie ich meine — weitgehend abschliefenden Kldrung, die Kirchen- und
Profanhistoriker gleichermafBen iiberzeugen sollte.

Der zweite im folgenden ausgeklammerte Problemzusammenhang ist die
gesamteuropdisch vergleichende Beschreibung und Gewichtung des Phéano-
mens , frithneuzeitliche Kirchenzucht“. Eine solche Synthese 148t sich in
einem Problemaufril der vorliegenden Art nicht leisten, wahrscheinlich ist
sie gegenwirtig liberhaupt noch nicht moglich. Denn es liegen zwar inzwi-
schen Fallstudien aus einer Vielzahl europédischer Lénder und Regionen
vor. Diese sind aber ganz iliberwiegend mit einer besonderen Form der
Kirchenzucht befaBt, ndmlich der protestantischen, und hier vor allem der

11 Heinz Schilling, Geschichte der Siinde (Anm. 3), 169 ff., 192; ders., Stindenzucht
und frithneuzeitliche Sozialdisziplinierung. Die calvinistische presbyteriale Kir-
chenzucht in Emden vom 16. bis 19. Jahrhundert, in: Stinde und Gesellschaft im
Alten Reich, hrsg. v. Georg Schmidt, Stuttgart 1989, 265-302, hier 266 £f., 302 (erstes
Zitat); Winfried Schulze, Oestreichs Begriff (Anm. 1), 279 (letztes Zitat). — Andere
Forscher mahnen die — fiir mich selbstverstindliche — Bereitschaft der Kirchen-
zuchtsforschung an, sich in eine iibergreifende Erforschung des ganzen, breiten
Spektrums frithneuzeitlicher Disziplinierung und Kontrolle zu integrieren. Wenn ich
richtig sehe, stellen sie mit dieser Forderung aber nicht meine Grundthese in Frage,
dafB die Kirchenzucht einen spezifischen, aufgrund der besonderen religionssoziolo-
gischen Strukturen des frithneuzeitlichen Gesellschaftssystems iiberaus wichtigen
Beitrag zu diesem GesamtprozeB leistete und dementsprechend begrifflich und
systematisch eigenstdndig erforscht werden soll. Vgl. entsprechend Ausfiihrungen in
den unten abgedruckten Aufsitzen von Helga Schnabel-Schiile (vor allem Anm. 13)
und Herman Roodenburg sowie Gerd Schwerhoff, Devianz in der alteuropiischen
Gesellschaft, in: ZHF 19 (1992), 385-414, hier 399.

2 Zeitschrift fir Historische Forschung, Beiheft 16
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calvinistisch-presbyterialen. Die Ausweitung der Perspektive auf den
nachtridentinischen Katholizismus und die nicht-konfessionell verfafiten
Denominationen, wie sie unten in Abschnitt III anvisiert wird, ist in der
konkreten Feldarbeit weitgehend erst noch zu leisten. Hinzu kommt, dafl
von den vorhandenen Fallstudien noch kaum eine die européisch verglei-
chende Perspektive einnimmt. Diese héatte eine doppelte Aufgabe zu erfiil-
len — sie miifite zum einen die regionale bzw. ,nationale“ Ausformung der
Kirchenzucht vergleichend gewichten, und sie miifite zum anderen unge-
achtet aller sachlichen und regionalen Differenziertheit das Phidnomen
,Kirchenzucht* als einen gesamteuropédischen Grundzug erfassen, der die
neuzeitliche Konfiguration ,Europa“ maBgeblich mitprigte und sie von
dia- oder synchron anderen Gesellschaftssystemen und diesen eigentiimli-
chen Lebensformen unterscheidbar macht. Letzteres ist Teil der universal-
geschichtlichen Frage nach dem religionssoziologischen Typus , Europa®
und seinen sdkular dynamisierenden Wirkkraften; ersteres ist ein — wie
ich meine — wesentlicher Teil der frithneuzeitlichen Geschichte der euro-
paischen Nationen und Regionen, und zwar bis hinab auf die Ebene von
einzelnen Stddten. Dabei geht es einerseits um die Herausbildung und
spezifische Farbung neuzeitlicher Mentalitats- und Verhaltensformen der
einzelnen Menschen, andererseits um die Entwicklung neuzeitlicher For-
men des kollektiven BewuBltseins als politische und kulturelle Identititen
von nationaler, regionaler und lokaler Reichweite!2.

IL

Was die methodischen und theoretischen Grundlagen der Kirchenzuchts-
forschung anbelangt, so standen am Anfang der im eigentlichen Sinne
wissenschaftlichen Beschaftigung mit der Kirchenzucht die quantitativ-
statistische Methode und die theoretische Einbindung in das entwicklungs-
geschichtliche Modernisierungskonzept. Es war konsequent, mit dem Aus-
zéhlen von Verfehlungen und ZuchtmafBnahmen sowie deren taxonomischer
Zuordnung zu beginnen, ging es doch zunichst um die ganz banale Be-
standsaufnahme und um die Korrektur der vorwissenschaftlichen Aus-
schlachtung der kirchlichen Quellen fiir die histoire scandaleuse der &lteren
Kulturgeschichte. Der quantitativ-statistische Einstieg ist auch heute noch
unumgénglich, und zwar insbesondere dann, wenn die Erhebung mehrere
Jahrhunderte iiberspannt und das Ziel verfolgt, den Wandel in den Normen

12 Vgl. dazu auch unten Kap. III mit Anm. 35. Zu den einzelnen Ebenen der
Identititsbildung im mittelalterlichen und frithneuzeitlichen Europa demnachst die
von Antoni Czacharowski herausgegebenen Akten der Tagung , Nationale, ethnische
Minderheiten und regionale Identititen in Mittelalter und Neuzeit“, die vom 2. bis
4. Juni 1993 am Historischen Institut der Universitat Thorn stattfand.
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und Prinzipien der Zucht oder im ,Stinden-“ bzw. Verfehlungsprofil der
Gemeinden zu erfassen und einer Interpretation zuginglich zu machen.
Denn so iiberzeugend und notwendig die gleich zu benennenden metho-
disch-theoretischen Erginzungen und Perspektivenausweitungen auch
sind, so gingen doch wesentliche Einsichten verloren, wollte man zu ihren
Gunsten das Interesse am langfristigen Wandel aus der Kirchenzuchtsfor-
schung ganz ausblenden. Nicht die Riickkehr zu den vorstatistischen Me-
thoden einer an den Unwandelbarkeiten des menschlichen Sittenlebens
interessierten Geschichtsbetrachtung tut not. Vielmehr gilt es hier wie in
der Geschichtswissenschaft allgemein, den Verlockungen des Post-Moder-
nismus zu widerstehen und die Spannungen und Aporien auszuhalten, die
heute starker noch als vor zwei bis drei Dezennien verbunden sind mit der
Frage nach den Urspriingen und dem Gewordensein der geistig-sittlichen
und kulturell-intellektuellen Existenz des ,,modernen“ Menschen. Hierfiir
ist die quantitativ-statistische Aufbereitung der Quellen auch weiterhin ein
unersetzliches Instrument. Im tibrigen waren sich die meisten ,,Quantifizie-
rer“ der Begrenztheit und Erginzungsbediirftigkeit ihrer Methode durch-
aus bewuBt und um entsprechende Korrekturen bemiiht!3. Die neuen,
poststatistischen Methoden und Interpretationsangebote setzen diesen Weg
entschieden und wissenschaftlich kreativ fort.

Mit diesen neuen Ansitzen, die alle Beitrdge dieses Bandes explizit oder
implizit bestimmen, folgt die jiingere Kirchenzuchtsforschung den gegen-
wirtigen Trends in der allgemeinen Geschichtswissenschaft. Auch sie ist
durch eine ,enorme Pluralisierungsdynamik“ gekennzeichnet, auch sie
baute in den letzten Jahren ,festgefiigte Erklarungshierarchien“ ab und
bezweifelt zunehmend ,,Vorstellungen von historischer Entwicklung®, auch
sie ist gekennzeichnet durch , die Wiederkehr des Individuellen, das neue
Interesse an Menschen mit Namen und unterscheidbarer Geschichte®14.

13 Ich denke dabei etwa an das Mitte der 1970er Jahre entwickelte Projekt des
Miinsteraner Sonderforschungsbereiches 164 , Vergleichende geschichtliche Stidte-
forschung" zur calvinistischen Kirchenzucht in Emden, Groningen und Leiden, das
neben der statistisch-quantitativen Erhebung darauf abzielte, das individuelle
Schicksal der durch die Kirchenzucht betroffenen Menschen zu erfassen. Zu diesem
Zweck wurden parallel zur statistischen Kodierung aus den Quellen sogenannte
,» Verbalprotokolle* herausgezogen und fiir die Interpretation der Statistiken frucht-
bar gemacht. Vgl. Heinz Schilling, Stindenzucht (Anm. 11), 265-269; ders., Frithneu-
zeitliche Formierung und Disziplinierung von Ehe, Familie und Erziehung im
Spiegel calvinistischer Kirchenratsprotokolle, in: Treue und Eid. Treueformel, Glau-
bensbekenntnisse und Sozialdisziplinierung zwischen Mittelalter und Neuzeit, hrsg.
v. Paolo Prodi, Miinchen 1993, 199-235 (mit ausfiihrlichen Zitaten aus diesen
,» Verbalprotokollen*).

14 Dies sind die im vorliegenden Zusammenhang wichtigsten Merkmale der inter-
nationalen Trendwende in der Geschichtswissenschaft, wie sie Wolfgang Hardtwig
auf der Podiumsdiskussion des Hannoveraner Historikertages zum Thema ,Was
kommt nach der Alltagsgeschichte?” beschrieben hat. Die Zitate entnehme ich dem
Abdruck seines Statements in der Neuen Ziiricher Zeitung vom 9./10.1.1993.

2%
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Skepsis gegentiber allgemeingiiltiger historischer Entwicklung und Hin-
wendung zum Individuellen kommen insbesondere in der interdisziplindren
Offnung der Kirchenzuchtsforschung fiir Fragen, Problemstellungen und
Erklarungsmuster der Ethnologie und Volkskunde zum Tragen. Dadurch
riickte neben den Stédten, die in den markant entwicklungsgeschichtlich
interpretierenden Fallstudien im Vordergrund standen, das Geschehen in
Flecken und Dérfern ins Blickfeld 5. Bezeichnenderweise befassen sich die
meisten der im vorliegenden Band versammelten Beitrage ganz oder teil-
weise mit ZuchtmaBnahmen in Dérfern bzw. auf dem Lande, so die Aufsit-
ze von Bruce Gordon, Robert von Friedeburg, Helga Schnabel-Schiile und
Heinrich Richard Schmidt. Wo es um die Stadtgesellschaft geht, wie in den
Uberlegungen Herman Roodenburgs zu Amsterdam, erscheint die Kirchen-
zucht eingebettet in den ethnologischen Horizont einer Nachbarschaftsge-
schichte. Diese auch die Beitrage von Robert von Friedeburg und Heinrich
Richard Schmidt zur Zucht in England bzw. im Bernischen mitbestimmen-
de Perspektive hitte sich zumindest fiir die calvinistische Kirchenzucht
unabhingig von den Anregungen der Ethnologie angeboten. Denn deren
frithneuzeitliche Organisation selbst war nachbarschaftlich aufgebaut: Die
Stadt war in Bezirke aufgeteilt, sogenannte ,dizaines“ im Falle Genfs,
»,Kluften“ in Emden und Groningen, ,,Quartiere® in Wesel u. 4., fir die je
ein Prediger sowie mehrere Alteste und Diakone zustindig waren. Seelsor-
ge, Armenfiirsorge und eben auch und vor allem die Zucht fanden im
Rahmen dieser Bezirke statt. Vor jedem Abendmahlsgottesdienst hatten die

15 Zu Genf vgl. die Arbeiten von Robert M. Kingdon, William Monter; zu Nimes
Raymond A. Mentzer; zu Amsterdam R. B. Evenhuis, Herman Roodenburg; zu
Emden, Groningen, Leiden Heinz Schilling (Bibliographie); die gewichtigen Fille
Emden und Genf vergleichend, jetzt die ausfiihrliche Rezension von Robert M.
Kingdon zu Schilling / Schreiber, Die Kirchenratsprotokolle der Reformierten Ge-
meinde Emden, 1557-1620, erscheint in: Gottingische Gelehrte Anzeigen 246 (1994).
Dorfer und Kleinstadte wurden aber auch in der &lteren Forschung nicht ganz
vernachlissigt (J. Estebe /B. Vogler, A. Soman /E. Labrousse und F. Delteil zu
Landgemeinden im Languedoc bzw. in der Pfalz). Dezidierte Wende zum Geschehen
im Dorf dann bei Paul Miinch, Kirchenzucht und Nachbarschaft. Zur sozialen
Problematik des calvinistischen Seniorats um 1600, in: Kirche und Visitation (Anm.
6), 216-248; bei Raymond A. Mentzer, Le consistoire et la pacification du monde
rurale, in: Bulletin de la Société de 1’histoire du Protestantisme francgais 135 (1989),
373-389; bei Heinrich Richard Schmidt, Uber das Verhiltnis von lindlicher Ge-
meinde und christlicher Ethik: Graubiinden und die Innerschweiz, in: Landgemeinde
und Stadtgemeinde in Mitteleuropa. Ein struktureller Vergleich, hrsg. v. P. Blickle
u. A. Holenstein, Miinchen 1991, 455-487; bei Bruce Gordon, Clerical Discipline,
(Anm. 7); mit anderen Fragen auch bei Eva Labouvie, Wider Wahrsagerei, Segnerei
und Zauberei. Kirchliche Versuche zur Ausgrenzung von Aberglaube und Volksma-
gie seit dem 16. Jahrhundert, in: Verbrechen, Strafen und soziale Kontrolle, hrgs. v.
R. van Diilmen, Frankfurt 1990, 15-55. — Wendungen in die andere Richtung,
namlich zum Territorialstaat als Untersuchungsobjekt bei Frank Konersmann, Pres-
byteriale Kirchenzucht unter landesherrlichem Regiment. Pfalz-Zweibriicken im 17.
und 18. Jahrhundert, in: Kultur und Staat in der Provinz, hrsg. v. Stefan Brakensiek
u. a., Bielefeld 1992, 315-349.
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zustdndigen Presbyter ihren Nachbarschaftsbezirk auf offenbare und ver-
borgene Stinder zu durchforsten. Wenn das Presbyterium bei der Verhand-
lung iiber einen Zuchtfall zusitzliche Informationen benétigte, einen ,,Siin-
der“ vermahnen oder besonderer Aufsicht unterstellen wollte, dann beauf-
tragte es damit in der Regel diejenigen Presbyter, die fur das Wohnquartier
des Beklagten zusténdig waren. Dieser Sachverhalt wurde bereits von der
dlteren Kirchenzuchtsforschung beschrieben und in ihren prosopographi-
schen Analysen berticksichtigt!6. Ohne Zweifel ist es aber der Wende zu
den alltagsgeschichtlichen Fragestellungen und ethnologischen Erkli-
rungsmustern zu verdanken, dafl diese eher en passant gemachten Beob-
achtungen nun in ihrer ganzen Tragweite erkannt und in den eigentiimli-
chen Lebensvollzug der alteuropéischen vormodernen Gesellschaft in Stadt
und Land eingeordnet werden konnen!”.

Ein weiteres Merkmal der jiingeren Kirchenzuchtsforschung ist die hiu-
fig zu beobachtende erklarte und bewuBt eingegangene Allianz mit der
Kriminalitatsgeschichte bzw. der Geschichte alteuropiischer Gerichtsbar-
keit. Einen solchen Ansatz vertreten Gérald Chaix und Helga Schnabel-
Schiile mit ihren Beitrdgen in diesem Band und Gerd Schwerhoff in seinen
Untersuchungen zur Devianz in K6ln!8. Diese Verkniipfung verschiedener

16 Belege zu der quartiersmiBig-nachbarschaftlichen Arbeitsweise der calvinisti-
schen Presbyterien finden sich zu Hauf in den edierten Presbyterialprotokollen (vgl.
etwa: Die Kirchenratsprotokolle der reformierten Gemeinde Emden, 1557-1620, 2
Bde., hrsg. v. Heinz Schilling und K.-D. Schreiber, K6ln/Wien 1989-1992, Bd. I,
XXV und zum 15.11.1557 mit Anm. 42, oder Acta des Consistoriums der niederlidn-
disch reformierten Fliichtlingsgemeinde in Wesel, hrsg. v. I. G. I. van Bouwman und
1. L. van der Gouw, Kéln / Delft 1991, zum 2.11.1573, um nur jiingere Editionen zu
nennen. Explizit zu dem nachbarschaftsgeschichtlichen Zusammenhang bereits 1984
P. Miinch, Kirchenzucht und Nachbarschaft (Anm. 15). Zur Prosopographie der
Tragergruppen der Kirchenzucht vgl. die statistisch-quantitativen Analysen von
Heinz Schilling: Das calvinistische Presbyterium in der Stadt Groningen wahrend
der frithen Neuzeit und im ersten Viertel des 19. Jahrhunderts. Verfassung und
Sozialprofil, in: Biirgerliche Eliten in den Niederlanden und in Nordwestdeutsch-
land, hrsg. v. Heinz Schilling u. Herman Diederiks, Koln / Wien 1985, S. 195-273;
ders., Calvinistische Presbyterien in Stadten der Friithneuzeit — eine kirchliche
Alternativform zur biirgerlichen Reprisentation? (Mit einer quantifizierenden Un-
tersuchung zur hollindischen Stadt Leiden), in: Stadtische Fithrungsgruppen und
Gemeinden in der werdenden Neuzeit, hrsg. v. W. Ehbrecht, K6ln / Wien 1980, 385-
444; R. Richard und D. Vatinel, Le consistoire de 1’église réformée du Havre au 17e
siecle, in: BSHPF 127 (1981), 1-77 und 128 (1982), 283-362.

17 Ausfiihrlich dazu die historiographischen Uberlegungen und die Fallbeispiele
im unten abgedruckten Beitrag von Herman Roodenburg. Zum Ansatz allgemein vgl.
ders., Naar een etnografie van de vroegmoderne stad: De , gebuyrten in Leiden en
Den Haag, in: Cultuur en maatschappij in Nederland 1500-1850. Een historisch-
antropologisch pespectief, hrsg. v. P. te Boekhorst u. a., Meppel / Amsterdam 1992,
219-243; C. Lis u. H. Soly, Neighbourhood and Social Change in West-European
Cities: Sixteenth to Nineteenth Centuries, in: IRSH 38(1993), 1-30.

18 Gerd Schwerhoff, Devianz (Anm. 11); Helga Schnabel-Schiile, Von Fall zu Fall.
Bedingungen und Auswirkungen des Systems strafrechtlicher Sanktionen im friith-
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Frage- und Interpretationsrichtungen ist einerseits Ausdruck der eben
herausgestellten allgemeinen Skepsis gegeniiber festgefiigten Erklarungs-
hierarchien. Andererseits ist sie aber auch das Ergebnis einer internen
Debatte, die — wie ich meine — dank eines frithen Appells zu begrifflicher
Klarheit und analytischer Unterscheidung den Boden fiir die nunmehr
mogliche sachgerechte Kooperation bereitet hat. Ausgangspunkt dieser
Debatte war die Beobachtung, daBl die sozialwissenschaftlich geprigte
Kriminalitdtsforschung der siebziger Jahre sachlich und begrifflich unre-
flektiert die Kirchenzucht zu einem Teil ihres Untersuchungsobjektes
machte, ohne sich um den vollkommen anderen, namlich religiés und
theologisch gepriagten Begrindungszusammenhang und die dementspre-
chende Perzeption zumindest eines erheblichen Teiles der Betroffenen zu
kiimmern. Noch auf dem Bamberger Historikertag von 1988 wurde die
Kirchenzucht in den Kontext von Kriminalisierung und sozialer Ausgren-
zung gertickt, ohne daf} die religiose und kirchliche Dimension angemessen
ausgelotet worden wire!®. Angesichts einer solchen Herangehensweise war
wissenschaftlich-analytische Klarheit zu fordern, die die beiden Spielarten
frithneuzeitlicher Disziplinierung begrifflich und inhaltlich-sachlich deut-
lich unterscheiden sollte — etwa als ,kirchliche Siindenzucht* einerseits
und ,staatliche Strafzucht“ andererseits?’. Diese Unterscheidung zielte
nicht darauf ab, die Kirchenzucht fiir eine sozialgeschichtliche Interpreta-
tion immun zu machen, wie das anfianglich einige Kirchenhistoriker gern
gesehen hitten?!,

Im Gegenteil, es ging darum, die Kirchenzucht in ihrem eigenstandigen
religiosen Wesen ernst zu nehmen, um dadurch ihren spezifischen Anteil
an den Ubergreifenden sakularen gesellschaftlichen Prozessen um so prizi-
ser und trennschirfer bestimmen zu kénnen. Das Argument lautete, dafl
erst die Unterscheidung zwischen weltlicher Straf- und kirchlicher Siin-
denzucht den spezifischen Anteil der Kirchenzucht an der frithneuzeitli-
chen Sozialdisziplinierung deutlich machen koénne. Dagegen lasse ihre
undifferenzierte Mediatisierung unter die kriminalistische Strafzucht alle
Katzen grau erscheinen, d. h. sie mache die Folgen staatlicher und kirchli-
cher Einwirkungen ununterscheidbar, wihrend es gerade darauf ankomme,

neuzeitlichen Wiirttemberg, Habilitationsschrift Tiibingen 1991, Drucklegung Koéln /
Wien 1994.

19 Die Hannoveraner Sektion ,Kirchenzucht als Sozialsdisziplinierung?“ geht
ganz konkret auf ein Gesprich im Anschlul an einen der Vortrage auf der Sektion
,Kriminalitdat und Strafrecht in der Frithen Neuzeit“ zuriick, in dem sich die
Beteiligten rasch dariiber einig wurden, da die einseitige Beschreibung der Kir-
chenzucht einer Korrektur bediirfe.

20 Ausfiihrlich dazu Heinz Schilling, Geschichte der Siinde (Anm. 3); teilweise
kritische Auseinandersetzung damit bei Helga Schnabel-Schiile, Beitrag in diesem
Bande; Gerd Schwerhoff, Devianz (Anm. 11), 399.

21 Vgl. unten Anm. 27.
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die besondere individual- wie sozialpsychologische Tiefenwirkung religios
bestimmter Normierung von Denken und Handeln zu identifizieren. Wenn
ich richtig sehe, ist die Argumentation im Kern akzeptiert worden, so daf3
in der Regel der spezifische Beitrag der Kirchenzucht zugestanden und in
die tibergreifenden Interpretationen aufgehoben erscheint. Allerdings, und
das entspricht durchaus meinen eigenen Vorstellungen von der Komple-
mentaritit beider Zuchtarten und der realhistorischen Existenz von Misch-
formen??, betonen die Erforscher der Kriminalitit ebenso wie diejenigen
der Kirchenzucht, daBl beide Phinomene nicht isoliert untersucht werden
sollen. So warnt etwa Gerd Schwerhoff davor, ,,die Kirchenzucht ganz aus
dem Untersuchungsfeld einer historischen Kriminalitdtsforschung auszu-
grenzen“. Denn , gerade eine vergleichende Untersuchung tiber die Sank-
tionspraktiken von kirchlichen und weltlichen Gerichten“ verspreche ,,auf-
schluBreiche Ergebnisse®2s. Ahnlich argumentieren mehrere Beitrige des
vorliegenden Bandes aus der Sicht der Kirchenzuchtsforschung?¢. — Was
die Reichweite der Erklarungskraft anbelangt, so nimmt der Beitrag von
Gérald Chaix eine einleuchtende Differenzierung vor. Danach liegt der
historische Einsicht und Erkenntnis fordernde Wert der Konzepte ,, Konfes-
sionalisierung” und ,Sozialdisziplinierung“ auf der makrohistorischen,
entwicklungsgeschichtlichen Ebene. Im mikrohistorischen Bereich dagegen
ist deren Erklarungskraft schwach, wenn tiberhaupt vorhanden, was insbe-
sondere ihren Wert fiir das Verstidndnis individueller und kollektiver All-
tagsstrategien begrenzt. Auf der mikrohistorischen Ebene wéren demnach
erganzend ethnologische und alltags- bzw. nachbarschaftsgeschichtliche
Erklarungsmodelle heranzuziehen. Entscheidend bleibt aber, und das ist
auch Chaix’ Position, daf} erst beide Perspektiven zusammengenommen ein

22 Heinz Schilling, Geschichte der Stinde (Anm. 3), 188 ff.; allerdings will zum
Beispiel Frank Konersmann, Kirchenzucht (Anm. 15), 317 {. auch die landeskirch-
lich-territoriale Kirchenzucht als quasi gemeindeautonom begriffen wissen. Hier-
uber wire in vergleichender Perspektive zu diskutieren, wobei es weniger auf die
Typologie als auf die Freiheit oder Abhéngigkeit der presbyterialen Kirchenzucht
von Personen und Instanzen des Territorialstaates ankime. Fiir den hessischen
Territorialstaat wurde jedenfalls von Walter Sohm gerade die weitgehende Identitét
von Kirchen- und Polizeizucht postuliert (Territorium und Reformation in der
hessischen Geschichte, Marburg 1915). Zu staatlich-kirchlichen Mischformen erhel-
lend Dietrich Kluge, Die ,Kirchenbufle“ als staatliches Zuchtmittel im 15.-18.
Jahrhundert, in: Jahrbuch fiir westfalische Kirchengschichte 70 (1977), 51-62.

23 Gerd Schwerhoff, Devianz (Anm. 11), 399; bemerkenswert in diesem Zusam-
menhang seine Ausfithrungen zur notwendigen Ausweitung der Kriminalitatsfor-
schung, v. a. 400, Anm. 34.

24 Vgl. dazu den unten abgedruckten Beitrag von Herman Roodenburg, wo explizit
gefordert wird, die Analyse der Kirchenzucht durch eine parallele Analyse der
Tatigkeit weltlicher Gerichte zu ergénzen. Sein eigener Beitrag sowie diejenigen von
Helga Schnabel-Schiile, von Heinrich Richard Schmidt und Robert von Friedeburg
leisten bereits einen wesentlichen Beitrag zu einer solchen Synopse. Vgl. auch
Herman Roodenburg, Etnografie (Anm. 17), v. a. 243.
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tiefenscharfes Bild von den frithneuzeitlichen Disziplinierungsvorgéngen
sowie deren kurz-. und langfristigen Konsequenzen ergeben kénnen.

Die ,Pluralisierungsdynamik“ liefle sich noch an anderen Perspektiver-
weiterungen aufzeigen. Das gilt vor allem fiir die frauen- oder geschlechter-
geschichtliche Perspektive, die zwar bereits in &lteren Untersuchungen
mitbertcksichtigt wurde, die aber erst jiingst ihre Zuspitzung erfiahrt bis
hin zu explizit feministischen Positionen?. Leider konnten diese Ansitze
auf der Hannoveraner Kirchenzuchtssektion ebensowenig beriicksichtigt
werden wie die interessanten rechtsgeschichtlichen und sozialpsychologi-
schen Zugehensweisen, die vor allem italienische Forscher entwickelt ha-
ben?26.

Vor allem dank des Beitrages von Martin Brecht tritt aber ein anderer
methodisch-theoretischer Diskussionsstrang mit dankenswerter Deutlich-
keit zutage. Gemeint ist die Debatte um den Kern oder das ,,Wesen“ der
frithneuzeitlichen Kirchenzucht, in der sich Kirchen- und Gesellschaftshi-
storiker anfénglich eher skeptisch gegebeniiberstanden: Die einen bearg-
wohnten den Versuch, die kirchliche Disziplin in einen tlibergreifenden
gesellschaftsgeschichtlichen Zusammenhang zu riicken, als materialisti-
schen Verrat an einer ihrem Wesen nach theologischen Sache?’. Die ande-
ren sahen in jedem Hinweis auf religiose Motive — etwa auf das fiir die
calvinistische Kirchenzucht konstitutive Bemithen um die Reinheit der
Abendmahlsgemeinde?® — ein idealistisch naives Mif3verstehen ,,realhisto-

25 Vgl. etwa Lyndal Roper, The Holy Household, Oxford 1989, etwa 124 ff.; Maria-
Theresia Leuker, ,De last van’t huys, de wil des mans ...“: Frauenbilder und
Ehekonzepte im niederlandischen Lustspiel des 17. Jahrhunderts, Miinster 1992 mit
Fallbeispielen aus der calvinistischen Kirchenzucht in Groningen (34 {.); Eva Labou-
vie, Wider Wahrsagerei (Anm. 15); Siegrid Westphal, Frau und lutherische Konfes-
sionalisierung. Eine Untersuchung zum Firstentum Pfalz-Neuburg, 1542-1614,
Frankfurt a. M. 1994. — Die geschlechtsspezifische Auswertung auf statistischer
Basis ausgeprigt in Heinz Schilling. Presbyterium Groningen (Anm. 16); ders.,
Calvinistische Presbyterien (Anm. 16); ders., Reformierte Kirchenzucht als Sozialdis-
ziplinierung? Die Tatigkeit des Emder Presbyteriums in den Jahren 1557-1562, in:
Niederlande und Nordwestdeutschland, hrsg. v. W. Ehbrecht u. H. Schilling, Kéln /
Wien 1983, 261-327; ders., Stindenzucht (Anm. 11).

26 Vgl. oben Anm. 6.

27 So wies 1983 der Miinsteraner reformierte Kirchenhistoriker Wilhelm Neuser
meinen Versuch, die reformierte Kirchenzucht in der frithneuzeitlichen Grafschaft
Lippe in einen allgemeingeschichtlichen Interpretationsansatz zu integrieren, als
unangemessen zuriick: ,Die Kirchenzucht wird griindlich verzeichnet. Die bibli-
schen Wurzeln verkennend, wird sie als Instrument der ,Sozialdisziplinierung’
verstanden. Allzu eilfertig (sic!) wird der Kampf um die Kirchenzucht dazu benutzt,
um Argumente fiir den beginnenden landesherrlichen Absolutismus zu sammeln.*“
(W. Neuser, Rez. Schilling, Konfessionskonflikt und Staatsbildung, in: ZKG 94
[1983], 423-425, Zitat 424). Eine solche rigide Abwehrhaltung war allerdings schon
damals fiir die deutschen Kirchenhistoriker eher untypisch.
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rischer“ Bedingungen, die sie letztlich nur als Macht- und Unterdriik-
kungsverhiltnisse begreifen konnten. Inzwischen ist, und daran 148t Martin
Brechts Beitrag von kirchengeschichtlicher Seite keinen Zweifel mehr
aufkommen, dahingehend breiter Konsens erreicht, daB die Kirchenzucht
beides war — ein kirchlich-theologisches und ein gesellschaftlich-politi-
sches Phianomen. Von gesellschaftsgeschichtlicher Seite her unterstreicht
das Robert von Friedeburg in dankenswerter Deutlichkeit, indem er auf-
weist, wie der soziale Wandel in den englischen Dérfern des 17. Jahrhun-
derts gerade durch die religiosen Elemente der Kirchenzucht vorangetrie-
ben und geleitet wurde. Um ihre Wirkungen der kirchlichen Disziplinie-
rungsmafinahmen richtig einschitzen zu konnen, fiihrt demnach kein Weg
an der interdisziplindren Zusammenarbeit zwischen Kirchen- und Allge-
meinhistorikern, zwischen Theologie- und Gesellschaftsgeschichte vorbei.
Sie ist notig fir die Frage nach dem Einflull der Kirchenzucht auf Verhalten
und Denken der Menschen und nach ihrem Beitrag zum geistigen und
sozialen Wandel von Alteuropa zur modernen Welt, sofern man — wie der
Herausgeber dieses Bandes — eine solche entwicklungsgeschichtliche Per-
spektive weiterhin fiir legitim hilt. Nicht minder wichtig ist die interdiszi-
plindre Zusammenarbeit mit den Theologen fiir die alltagsgeschichtliche
und ethnologische Fragerichtung, will diese nicht gerade das Besondere der
alteuropaischen Gesellschaft und der in ihr denkenden, handelnden und
leidenden Menschen verfehlen, sei es der Individuen, sei es der Berufsgrup-
pen, Nachbarschaften, Sippenverbinde, der kommunalen oder kirchlichen
Gemeinden. UnerlaBlich ist der Rat der Kirchenhistoriker vor allem dann,
wenn — wie im néichsten Abschnitt begriindet — der interkonfessionelle
Vergleich angestrebt wird. Denn so sehr einerseits die Unterschiede im
Instrumentarium und in der Spiritualitit der lutherischen, katholischen
und calvinistischen Zucht theologisch kontingent, weil ereignisgeschicht-
lich, politisch, rechtlich oder institutionell bedingt waren, so sicher ist
andererseits davon auszugehen, dal im engeren Sinne kirchliche und theo-
logische Momente dafiir mitentscheidend waren, in welchem Umfang, in
welcher Form und vor allem in welcher zeitlichen Erstreckung die Zucht
der jeweiligen Konfessionskirchen das Denken und Verhalten ihrer Mitglie-
der geprigt hat.

28 Deutliche Hervorhebung der kirchengeschichtlichen Zusammenhénge bei Bru-
ce Gordon, Clerical Discipline (Anm. 7); Heinz Schilling, Reformierte Kirchenzucht
(Anm. 25), 272 ff., 326 (Betonung der ,Reinheit der Abendmahlsgemeinde“ als
eschatologische Dimension der calvinistischen Kirchenzucht); Zusammenhang zwi-
schen Abendmahlsgemeinde und Sittenreinheit nun auch herausgestellt bei Came-
ron, Godly Nurture (Anm. 4), 276; Robert M. Kingdons Arbeiten zu Genf (vgl.
Bibliographie).



26 Heinz Schilling

IIL.

Zeitlich parallel zur beschriebenen methodisch-theoretischen bahnte sich
eine inhaltliche Pluralisierung der Kirchenzuchtsforschung an, die gegen-
wirtig aber noch mehr Desiderat als tatséchlich eingelostes Forschungs-
konzept ist. Gemeint ist die Ausweitung des Untersuchungsobjektes liber
die explizite, institutionalisierte Kirchenzucht des Reformiertentums hin-
aus, die vor allem in der exponierten, calvinistisch-presbyterialen Organi-
sationsform anfinglich das Forschungsfeld beinahe ausschlieflich be-
stimmte und auch gegenwartig noch weitgehend beherrscht. Demgegeniiber
fand die lutherische Kirchenzucht nur ausnahmsweise Interesse??, wobei
sie nicht selten als bloBe Kopie des calvinistischen Modells verzeichnet
wurde??. Zahlreicher sind dagegen die Untersuchungen zu den Disziplinie-
rungsmafinahmen des Anglikanismus, die aber hiufig in einem etwas
anderen Kontext erscheinen, namlich entweder als geistliche Gerichtsbar-
keit in rechts- und institutionengeschichtlichem oder als Instrument saku-
larer Ordnungsinteressen in akzentuiert machtpolitischem Licht3!. Beides

29 Richtungweisend Martin Brecht, Kirchenordnung und Kirchenzucht in Wiirt-
temberg vom 16. bis zum 18. Jahrhundert, Stuttgart 1967; ders., Lutherische Kir-
chenzucht bis in die Anfinge des 17. Jahrhunderts im Spannungsfeld von Pfarramt
und Gesellschaft, in: Die Lutherische Konfessionalisierung in Deutschland, hrsg. v.
H.-Chr. Rublack, Giitersloh 1992, 400-423. — Zum Konflikt zwischen sichsischer
Territorialregierung und Gnesio-Lutheranern iiber die Kirchenzucht: Robert Kolb,
Nikolaus von Amsdorf (1483-1565). Popular Polemics in the Preservation of Lu-
ther’s Legacy, Nieuwkoop 1978, 211 ff.; Zu den theologischen Grundlagen: F. Uhl-
horn, Die Kirchenzucht nach den Grundsitzen der lutherischen Kirche, Hannover /
Bern 1901.

30 Revidiert durch Helga Schnabel-Schiile, Calvinistische Kirchenzucht in Wiirt-
temberg? Zur Theorie und Praxis der wiirttembergischen Kirchenkonvente, in: Z. £.
Wiirttemb. Lg. 49 (1990), 169-223; dies., Der grofe Unterschied und seine kleinen
Folgen. Zum Problem der Kirchenzucht als Unterscheidungskriterium zwischen
lutherischer und reformierter Konfession, in: KrisenbewuBtsein und Krisenbewalti-
gung in der frithen Neuzeit, Festschrift fiir H.-Ch. Rublack, hrsg. v. M. Hagenmaier
u. S. Holtz, Frankfurt a. M. 1992, 197-214. Ahnlicher Nachweis fiir die Gemeinde-
verfassung des niederlidndischen Luthertums: Paul Estié, Het plaatselijk bestuur van
de Nederlandse Lutherse Gemeenten. Ontstaan en Ontwikkeling in de jaren 1566 tot
1686, Amsterdam 1987, zur Kirchenzucht 64 f.

31 Vgl. etwa die Arbeiten von R. A. Marchant, R. Houlbrooke, M. Ingram und J.
Addy (Bibliographie) sowie den Beitrag von Robert von Friedeburg in diesem Bande.
— Vor allem Addy verfolgt einen Ansatz, der den Vergleich mit kontinentaleuropai-
schen, aufleranglikanischen Verhéltnissen erleichtert. Wichtig fiir eine Typologie der
Kirchenzucht und den interkonfessionellen Vergleich ist Ingrams Einschitzung, da
»in early modern England the notions of ,sin‘ and ,crime‘ were not clearly differen-
tiated“ (Church Courts, Sex and Marriage in England, Cambridge 1987, 3). Das
durfte allerdings nur fiir das ,,anglikanische“, kaum jedoch fiir das ,puritanische®
England gelten. Zu den institutionellen und organisatorischen Grundlagen vgl. auch
Rosemary O’Day, Geschichte der bischoéflichen Kirchenvisitation in England, 1500-
1689, in: Kirche und Visitation (Anm. 6), 191-215. — Die puritanische Zucht braucht
hier nicht eigens erwidhnt zu werden, da sie eine spezifische Ausformung der



Die Kirchenzucht im friithneuzeitlichen Europa 27

behinderte die unmittelbare Einbeziehung des anglikanischen Befundes in
eine vergleichende Betrachtung der Kirchenzucht. Entsprechendes gilt, und
zwar weit schirfer noch, fiir den tridentinischen Katholizismus, dem ein
explizites und institutionalisiertes Verfahren nach Art der presbyterialen
Gemeindezucht des Calvinismus fremd war32. Und schliefilich fanden und
finden auch die evangelischen Denominationen jenseits der konfessionellen
GroBkirchen in unserem Zusammenhang kaum Beachtung, obgleich man-
che unter ihnen die Kirchenzucht sehr ernst nahmen, so vor allem die
Taufer3s.

Angesichts dieser Forschungslage tut ein Konzept not, das ,Kirchen-
zucht“ als ein gesamteuropiisches konfessionen- bzw. denominationen-
uibergreifendes Phinomen der werdenden Neuzeit begreift. Auszugehen ist
von der Vergleichbarkeit oder — szientistisch ausgedriickt — von der
funktionalen Aquivalenz von Aktivitdten, hier konkret von individualisti-
schen oder kollektiven Zucht-, Kontroll- und Normierungsmafnahmen, die
auf den ersten Blick eher unterschiedlich erscheinen. Uber diese Unter-
schiede hinweg, seien sie phanotypischer (Tragergruppen, rechtlich-institu-
tioneller Rahmen, eingesetzte Mittel etc.), seien sie inhaltlicher Art (theolo-
gische Rechtfertigung, Spiritualitat etc.), gilt es den Blick zu richten auf
die Ahnlichkeiten in den religiésen und sozialen Funktionen, den indivi-
dual- oder sozialpsychologischen Mechanismen sowie zu fragen nach den
langerfristigen Wirkungen auf Einstellungen, Denkweisen und Verhaltens-
formen der Menschen. Ein solcher interkonfessionell vergleichender Ansatz
wurde bislang konkret noch nicht erprobt. Und so scheint es mir, da8 in
dem vorliegenden Sammelband tiberhaupt zum erstenmal der Versuch
unternommen wird, die Zucht- und Disziplinierungstatigkeit aller frithneu-
zeitlichen GroSkonfessionen und dariiber hinaus auch noch einer der nicht-
kirchlich verfaBten Denominationen ins vergleichende Blickfeld zu riicken.

Eine solche vergleichende Fragestellung 148t sich auf der theoretisch-
methodischen Grundlage des Konfessionalisierungskonzepts formulieren,
das die jahrhundertealte, auf die Frontstellung des konfessionellen Zeital-
ters selbst zuriickgehende Entgegensetzung der friithneuzeitlichen Konfes-
sionen einschliefllich ihrer weitgreifenden sozialen Systeme iliberwindet
und statt dessen nach der Vergleichbarkeit und den Ahnlichkeiten in den
gesellschaftlichen, politischen, kulturellen und mentalitatsgeschichtlichen

calvinistischen Gemeindezucht war. Aus der Masse an Publikationen vgl. etwa
Margaret Spufford, Puritanism and Social Control?, in: Order and Disorder in Early
Modern England, hrsg. v. A. J. Fletcher u. J. Stevenson, Cambridge 1985, 41-57.

32 Einer der wenigen, die expressis verbis von katholischer Kirchenzucht spre-
chen, ist Gernot Heifi in seinem Aufsatz Konfessionsbildung, Kirchenzucht und
friithmoderner Staat, in: Volksfréommigkeit, hrsg. v. H. Ch. Ehalt, Wien / K6ln 1989,
191-220.

33 Vgl. unten Anm. 39.
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Wirkungen fragt. Dadurch wurde das frithneuzeitliche Phidnomen ,,Konfes-
sion“ und ,Denomination“, das in der traditionellen Behandlungsweise
zuletzt geschichtswissenschaftlich steril geworden war, fiir die gesell-
schafts- und entwicklungsgeschichtlichen Diskussionen der Friithneuzeit-
forschung wieder fruchtbar gemacht34. Dabei kam es namentlich auch zu
einer Offnung fiir die Modernisierungsdebatte in der Nachfolge Max We-
bers. Damit wird deutlich, dal die ,Kirchenzucht“ als wesentlicher Teil
dieser modernisierenden Konfessionalisierung mit der ,,Sozialdisziplinie-
rung“ auch historiographisch verwandt ist.

Mit der Integration der Kirchenzucht in die Konfessionalisierungsfor-
schung ergaben sich zwei wesentliche Vorteile bzw. erkenntnisférderne
Neuansitze: Zum einen wurde die enge Einbindung der kirchlich-religiésen
Entwicklungen in langfristige, sdkulare Prozesse deutlich: Wie in der
Kirchen- und Profangeschichte generell, so zeigt sich in dieser Perspektive
auch fir die Geschichte der ,Disziplinierung”, dafl die Konfessionalisie-
rungsphase des spiaten 16. und des 17. Jahrhunderts eine entscheidende
Epoche der Formierung und des akzelerierten Wandels war. Der im spéten
Mittelalter innerhalb der Kirche und auBlerhalb derselben, vor allem in den
Stéddten, einsetzende Wandel hin zu mehr Disziplinierung und Normierung
erhielt durch die Allianz mit den neu formierten Weltanschauungssystemen

3¢ Zur Historiographie dieses Ansatzes vgl. Heinz Schilling, ,,Konfessionsbildung*
und , Konfessionalisierung” — ein Literaturbericht, in: GWU 42 (1991), 447-463,
779-794, mit Hinweis auf die Arbeiten von Ernst Walther Zeeden, Heinz Schilling
und Wolfgang Reinhard, der Konfessionalisierung geradezu als ,erste Phase der
Sozialdisziplinierung“ bezeichnete (Zwang zur Konfessionalisierung? in: ZHF 10
[1983], 257-277, hier 276 f.) Zum Gesamtproblem jiingst: ders., Die lateinische
Variante von Religion und ihre Bedeutung fiir die politische Kultur Europas. Ein
Versuch in historischer Anthropologie, in: Saeculum 43 (1992), 231-255, hier 249 ff.
— Zwei jlngere Arbeiten, die die beiden Konzepte ,Konfessionalisierung” und
»Sozialdisziplinierung* kreativ miteinander verbinden und dabei tiberzeugend den
engeren Kreis der Kirchenzucht tiberschreiten, sind Werner Freitag, Konfessionelle
Kultur und innere Staatsbildung. Zur Konfessionalisierung in westfalischen Territo-
rien, in: Herrschaft, Religion und Volk, Westfilische Forschungen 42 (1992), 75-191,
v. a. 76 ff. und Thomas Winkelbauer, Sozialdisziplinierung und Konfessionalisierung
durch Grundherren in den 6sterreichischen und bohmischen Lindern im 16. und 17.
Jahrhundert, in: ZHF 19 (1992), 317-339, dort v. a. 330 f. Demgegeniiber lassen die
Einwinde bei G. Lottes, Disziplin (Anm. 1), 70, gerade die innovative Wende in der
Kirchen- und Konfessionengeschichte aufler acht. Beeindruckende Belege fiir die
transkonfessionelle Qualitat des Geschehens sind etwa die von Winkelbauer nachge-
wiesenen politischen und sozialen Kontinuitaten zwischen der protestantischen und
der katholischen Konfessionalisierung im Bohmen des spédten 16. und frithen 17.
Jahrhunderts (326 £., 330 £., 339 f.). — Aus der Perspektive der Normensysteme, die
den Zuchtaktivitdten der friihneuzeitlichen Kirchen zugrunde lagen, hat bereits
Heinrich Lutz skizzenhaft auf die , weitgehenden formalen Ubereinstimmungen der
sich bekampfenden (konfessionellen) Normensysteme* aufmerksam gemacht (Hein-
rich Lutz, Normen und gesellschaftlicher Wandel zwischen Renaissance und Revolu-
tion — Differenzierung und Sikularisierung, in: Saeculum 26 (1975), 166-180, hier
178).
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der Konfessionskirchen und der nichtkirchlich verfaten Denominationen
eine neue Schubkraft, ja eine neue, neuzeitlich formierte Qualitdt. Der
andere Neuansatz resultiert daraus, dafi sich in der Konfessionalisierungs-
perspektive die oben markierte Engfiihrung der Kirchenzuchtsforschung
auf die institutionalisierten Formen nach Art der presbyterialen Glaubens-
und Sittenkontrolle des Calvinismus vollends als kontraproduktiv erweist.
Statt dessen tritt das auBerordentlich breite Spektrum von religiésen und
kirchlichen Praktiken ins Blickfeld, mit denen die frithneuzeitlichen Kon-
fessionskirchen und Denominationen nicht nur auf Verhalten, Denken und
Glauben ihrer Mitglieder einwirkten, sondern auch und vor allem bereits
die psychischen Dispositionen zu beeinflussen und in ihrem Sinne zu
verdndern suchten.

Eine solche vergleichende, funktionalistische Perspektive will und darf
die Unterschiede nicht in Frage stellen. Vielmehr ist weiterhin davon
auszugehen, daf3 jede der frithneuzeitlichen Kirchen und Glaubensgemein-
schaften diesen kirchlichen Zucht-, Disziplinierungs- und Erziehungspro-
zel} auf je spezifischer theologischer Grundlage und mit einem je spezifi-
schen Instrumentarium vorantrieb. Auf dieser Basis sind dann einerseits
die funktionalen Aquivalenzen in der Zielsetzung herauszupraparieren und
evtl. auch in dem tatsichlich Erreichten, ndmlich im Sinne tiefgreifender,
langfristiger Veranderungen individueller und kollektiver Einstellungen
und Verhaltensweisen der jeweiligen europiischen Gesellschaft. Anderer-
seits gilt es dann aber auch zu fragen, ob ungeachtet solcher Gemeinsam-
keiten im sdkularen Entwicklungstrend durch die unterschiedlichen theolo-
gischen Begriindungen und kirchlich-religiésen Instrumentarien sich nicht
doch Besonderheiten und Eigentiimlichkeiten herausbildeten, die sich mehr
oder weniger markant in das Profil des katholisch oder des protestantisch
konfessionalisierten und disziplinierten modernen Menschen einprigten
und damit zugleich in die kollektiven Konfessionsidentitdten eingingen, die
die friihneuzeitliche Nationenwerdung in Europa wesentlich beeinflufit
haben35. Solch unterschiedliche Wirkungen liegen etwa auf der Hand bei
dem gleich noch etwas genauer zu charakterisierenden Gegensatz zwischen
calvinistischer 6ffentlicher Gemeindezucht und privater disciplina interna
mittels der tridentinisch erneuerten katholischen Beichte, vor allem in der
jesuitischen Spielart, um nur einen besonders markanten Unterschied zwi-
schen dem protestantischen und dem katholischen Zuchttypus herauszu-
greifen.

35 Dazu Niaheres bei Heinz Schilling, Nationale Identitat und Konfession in der
europaischen Neuzeit, in: Nationale und kulturelle Identitat. Studien zur Entwick-
lung des kollektiven BewuBtseins in der Neuzeit, hrsg. von B. Giesen, Frankfurt
1991, 192-252.
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Die gegenwirtig vorhandenen Fallstudien reichen noch keineswegs aus,
um ein solches Gesamtbild zu wagen, das sowohl die gemeinsamen Gesamt-
konturen als auch die Differenzierungen iiberzeugend wiedergibt. Die im
vorliegenden Band versammelten Aufsidtze konnen immerhin das BewuBt-
sein fiir diese komparatistische Aufgabe schiarfen. Was den iibergreifenden
Entwicklungsaspekt anbetrifft, so geht es dabei letztlich um den Beitrag
der frithneuzeitlichen Kirchen zur Durchsetzung des neuzeitlich normierten
Sittenkodex und der rational disziplinierten Denk- und Verhaltensweisen
in der modernen Gesellschaft. Besonders evident scheint das beim presbyte-
rialen Zuchttypus des Calvinismus, den zahlreiche Detailstudien konkret
beschrieben haben. Danach darf davon ausgegangen werden, dafl die for-
malisierte calvinistische Gemeindezucht des 16. und 17. Jahrhunderts in
einem besonderen MaBe als Motor der Verbreitung modern disziplinierter
Einstellungen und Verhaltensweisen wirkte, indem sie tiber Generationen
hin eintrat fiir die Durchsetzung von Ordnung, Fleif}, Pinktlichkeit und
Sauberkeit als Tugenden des frithneuzeitlichen Biirgertums und des Chri-
stenmenschen allgemein, fiir Zuverlissigkeit, Friedfertigkeit und Ehrlich-
keit im zwischenmenschlichen Umgang, fiir die Akzeptanz der formierten
neuzeitlichen Religiositdat und Kirchlichkeit und entsprechende Zuriick-
drangung magischer Vorstellungen und Praktiken traditioneller Volksreli-
giositat36. Die reformierte Zucht zwinglischer Herkunft, iiber die wir eben-
falls recht gut informiert sind, hatte im Kern offensichtlich dieselbe oder
doch eine ganz &hnliche Stofrichtung, obgleich sie auf ganz anderen
staatskirchenrechtlichen Grundlagen ruhte und demzufolge typologisch
von der kirchengemeindeautonomen Zucht des Calvinismus unterschieden
werden muB. Heinrich Richard Schmidt, der beste Kenner reformiert-
zwinglischer Zuchtpraxis, kommt jedenfalls zu dem Ergebnis, da§ ,,Kirchen
des Genfer wie des Ziiricher Typs . . . in Hinsicht auf ihre soziale Funktion
tibereinstimmen, ihre Kirchenzucht dient der Eintibung sozial disziplinier-
ten Verhaltens, geleitet von dem Ziel, damit die Gemeinde als Abendmahls-
gemeinschaft integer zu erhalten*37,

Auf dem hier eingeschlagenen Weg vergleichender Beschreibung und
Gewichtung der alltdglichen Zuchtpraxis in beiden Systemen gilt es fortzu-
schreiten. Dabei geht es vorrangig um die Rolle der Gemeinde sowie um

36 Vgl. die in der Auswahlbibliographie genannten Arbeiten von J. Estébe/B.
Vogler; A. Th. van Deursen; R. M. Kingdon; W. Monter; R. A. Mentzer; H. Rooden-
burg; H. Schilling.

37 Heinrich Richard Schmidt, Die Christianisierung des Sozialverhaltens als per-
manente Reformation, in: Kommunalisierung und Christianisierung, hrsg. v. Peter
Blickle u. Johannes Kunisch, Berlin 1989, 113-163, hier 161. Weitere Arbeiten zum
Ziricher Typ vgl. Auswahlbibliographie Bruce Gordon, Ulrich Im Hof. Zum Verhalt-
nis , Ziirich“ / ,,Genf“ vgl. auch R. C. Walton, Der Streit zwischen Thomas Erastus
und Caspar Olevian tiber die Kirchenzucht, in: MEKGR 37 / 38 (1988 / 89), 205-246.
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die Akzeptanz und Internalisierung, die deren christlich-sittlichen Normen
sowie die diesen zugrundeliegenden theologisch-religiésen Ziele beim ein-
zelnen Gemeindemitglied und dartiber hinaus bei Individuen und sozialen
Gruppen in der Stadt oder im Territorium allgemein erreichten. Um diese
Zusammenhinge, deren Erforschung methodisch-theoretisch ebenso wie
hinsichtlich der Quellenbasis &uflerst diffizil ist, genau zu erfassen, sind
ungeachtet der erwihnten funktionalen Ahnlichkeit die staatskirchenrecht-
lichen Differenzen weiterhin zu beachten. Denn es ist ja durchaus nicht
auszuschlieflen, dafl der unterschiedliche Grad religioser und kirchenpoliti-
scher Partizipation fiir das einzelne Gemeindemitglied sowie die Stirke
oder Schwiche obrigkeitlich-staatlicher Zwangsgewalt und Kontrolle, die
hinter dem einen bzw. dem anderen Zuchttypus standen, die Art und Weise
und die Intensitdt beeinflufiten, mit der die einzelnen Menschen und die
sozialen Gruppen in dem einen und in dem anderen System die gleichen
Normen akzeptierten und internalisierten. Die Trennlinie ist allerdings
keineswegs scharf zu ziehen, und sie verlief nicht zwischen Reformierten-
tum und Calvinismus. Vielmehr sind auch all jene nominell calvinistischen
Gemeinden dem nicht-kirchengemeindeautonomen Zuchttypus zuzuord-
nen, die — wie etwa diejenigen in den meisten calvinistischen Territorien
des Reiches — in ein staatskirchliches System integriert waren, sei es ein
stadtisches oder ein territoriales38. Dariiber hinaus diirfte fiir die langerfri-
stige gesellschaftsgeschichtliche Wirkung der jeweiligen Kirchenzucht die
spezifische Sakularisierungsdynamik von wesentlicher Bedeutung gewesen
sein, die in Calvinismus und Reformiertentum ja durchaus unterschiedlich
war. Denn fir den Anteil am kulturellen und gesellschaftlichen Transfor-
mationsprozel des 18. Jahrhunderts und fiir das Fortwirken in der modern-
biirgerlichen Welt des 19. und 20. Jahrhunderts war es entscheidend, wann
und in welcher Weise die urspriinglich religios-transzendental besetzte
Disziplin sich zum Habitus ,sédkularisierte” und dabei das religiése Pathos
in weltlicher Form bewahrte oder abwarf.

Der an Fallbeispielen zum Calvinismus und Reformiertentum erhobene
Befund 148t sich wohl noch am ehesten auf die Kirchenzucht der Tdufer
iibertragen. Gleich nach dem Prinzip der Erwachsenentaufe hielten sie von
Anfang an die gemeindeautonome Zucht fiir das wichtigste Merkmal evan-
gelisch-christlicher Existenz. Ja, ihre Separation von den reformatorischen
GrofBkirchen leiteten sie geradezu aus der Kritik ab, dafl dort die biblische
Zucht nicht oder doch nicht mit hinreichendem Ernst ausgelibt werde39.

38 Eine solche etatistische ,Denaturierung“ der gemeindeautonomen Kirchen-
zucht des Calvinismus wurde von M. Behnen fiir die entsprechenden Ausfithrungen
in der Politica des Johannes Althusius herausgearbeitet (Herrscherbild und Herr-
schaftstechnik in der ,,Politica“ des Johannes Althusius, in: ZHF 11 (1984), 417-472,
hier 465 f.
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Die Vergleichbarkeit mit der calvinistischen und der reformierten Zucht ist
auch insofern gegeben, als die Taufer ihre Kirchenzucht direkt auf die
Abendmahlsgemeinde bezogen und entschieden festlegten, daBl der Tisch
des Herrn ,,nit on die regel Christi Mathei im XVII. (d. h. die biblische Basis
fir jede reformatorische Kirchenzucht, H. Sch.) gebrucht werden* darf4°.
Der deutlichste Unterschied zu allen Formen konfessionskirchlicher Zucht
besteht in der bedingungslosen Absonderung, mit der die T4dufer auch ihre
Zucht von jeglicher Form staatlich-weltlicher Intervention separierten und
dadurch als Tat ,einer frei handelnden Gemeinde“ bewahrten, ,die nicht
von irgendeiner weltlichen Macht abhéngt, sondern allein sich selbst ver-
antwortlich ist“4l. Abgesehen von einigen wenigen, auf eher zufilliger
Quellenbasis beruhenden Beobachtungen, wie etwa zur Zucht der frithen
Hutterer4?, sind wir iiber die konkrete Praxis der tiuferischen Zucht noch
kaum informiert. Gesicherte Aussagen liber das genaue Profil sowie iiber
ihre gesellschafts- und mentalitatsgeschichtlichen Auswirkungen sind da-
her gegenwirtig ebensowenig moglich wie eine vergleichende Gegeniiber-
stellung zu anderen Formen der frithneuzeitlichen Kirchenzucht. Um so
wichtiger ist es, daB sich jetzt mit Hans-Jiirgen Goertz einer der prominen-
testen Vertreter der Tauferforschung in die Diskussion um die frithneuzeit-
liche Kirchenzucht eingefadelt hat. Es wird darauf ankommen, seinen
unten abgedruckten Uberblick bald in Fallstudien zur Zuchtpraxis in
einzelnen Taufergemeinden umzusetzen. Dabei hédngt allerdings Entschei-
dendes von der Quellenlage ab, da die Protokollierung des Zuchtverfahrens
Voraussetzung weiterfiihrender Untersuchungen ist43.

39 So etwa in der Friihzeit in Ziirich und Wiirttemberg (vgl. R. C. Walton, Streit
[Anm. 37], hier 229; Quellen zur Geschichte der Wiedertiufer, Bd. I, Herzogtum
Wiirttemberg, hrsg. v. G. Bossert, Leipzig 1930, Nr. 174, s. 149). Spater kritisierten
die T4ufer selbst die presbyteriale Kirchenzucht des Calvinismus als zu lax, so z. B.
in Groningen und Emden, Kirchenratsprotokolle Emden (Anm. 16). — In dem ersten
groBen Glaubensbekenntnis der Taufer, den ,Sieben Artikeln“ des von Michael
Sittler verfaBten Schleitheimer Bekenntnisses, wird die Kirchenzucht im zweiten
Artikel ausfiihrlich behandelt, nachdem der erste Artikel die Erwachsenentaufe
postuliert hatte (Abdruck in: Der linke Fliigel der Reformation, hrsg. v. H. Fast,
Bremen 1962, 63 ff.)

40 Schleitheimer Bekenntnis, Artikel 2, a. a. O.

41 F. H. Littell, Das Selbstverstindnis der T4dufer, Kassel 1966, 132.

42 J. Runzo, Hutterite Communal Discipline, 1529-1565, in: ARG 71 (1980), 160 -
179.

43 Einstweilen sind die allgemeinen Darstellungen zur Geschichte und zum theo-
logischen Profil der Taufer heranzuziehen. Neben den Artikeln , Gemeindezucht®,
,»Discipline“, , Kirchenzucht“ sowie Bans / Ban in den einschlagigen Lexika (Menno-
nitisches Lexikon, The Mennonite Encyclopedia, TRE) ist besonders hilfreich F. H.
Littell, Selbstverstandnis (Anm. 41), Kap. III, Die Gemeindezucht, 131-142; zu den
Niederlanden Bemerkungen bei N. van der Zijpp, Geschiedenis der Doopsgesinden
in Nederland, Arnheim 1952, 47 ff., 55, 120. Vgl. auch H. S. Bender, The Discipline
Adopted by the Strasburg Conference of 1568, in: MennQR 1(1927), 57-66, sowie
die im Beitrag von Hans-Jiirgen Goertz angegebene Literatur.
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Nach dem, was wir gegenwirtig tber die disziplinierenden MaBnahmen
von Anglikanismus, Luthertum und nachtridentinischem Katholizismus
wissen, erscheint es sinnvoll, diese von der calvinistisch-reformierten Aus-
pragung expliziter Gemeindezucht abzuriicken. Fiir den Anglikanismus hat
man darauf hingewiesen, dal ,wegen der archidiakonalen oder bischo6fli-
chen Organisation der Sittenzucht . . . die direkten kommunalen Zeugnisse*
fehlen und somit eine unmittelbare Parallelisierung mit der reformiert-
calvinistischen Gemeindezucht nicht moglich sei4t. Auch wenn man in
Rechnung stellt, da die anglikanische Gemeinde durch Laienvertreter,
sogenannte ,parochiani“ oder ,inquisitores“, an den Visitationen und der
Zuchtgerichtsbarkeit der Bischofskirche durchaus mitwirkte® und vor
allem in den Dorfern deren kommunale Dimension durchaus prasent war48,
wird man diese ZuchtmaBnahmen der offiziellen englischen Amtskirche
nicht direkt zum Typus calvinistischer Gemeindezucht zihlen konnen.
Dagegen spricht schon allein die méchtige protestantische Opposition, die
nicht zuletzt aus den calvinistischen Vorstellungen einer in selbstverant-
wortlicher Zucht gereinigten Gemeinde der ,,godly Englishmen® gespeist
wurde.

Ahnlich verhilt es sich mit dem Luthertum, dessen Zuchtprinzipien noch
jungst von reformierter Seite in gegenwartspolitischer Absicht emphatisch
vom calvinistischen Modell der Gemeindezucht abgegrenzt wurden+’. Zwar
gab es lutherische Gemeinden mit presbyterialer oder semipresbyterialer
Kirchenzucht, so vor allem in den Kreuzkirchen des Niederrheins oder in
lutherischen Landeskirchen im EinfluBbereich reformiert-calvinistischer
Ordnungen . Diese waren aber die Ausnahme, nicht die Regel. Den weite-
ren Kreis lutherischer Zuchtordnungen hat jiingst Martin Brecht durchge-
mustert. Dabei wurde deutlich, daf zahlreiche lutherische Kirchenordnun-

44 Heinrich Richard Schmidt, Christianisierung (Anm. 37), 125.

45 Rosemary O’Day, Bischoéfliche Kirchenvisitation (Anm. 31), vor allem 206.

46 Vgl. dazu etwa den Beitrag von Robert von Friedeburg in diesem Bande.

47 Der Vorgang ist delikat, ob auch bezeichnend, wage ich nicht zu sagen:
Wihrend sich die lutherischen und unierten Gemeinden Berlins einer 6ffentlichen,
demokratischen Uberpriifung eventueller Stasi-Kontakte ihrer Kirchendiener unter-
warfen, lehnte das die calvinistische Kirchenleitung ab — mit dem Hinweis auf das
Recht zu autonomer Kirchenzucht! (Frankfurter Allgemeine Zeitung, 19.4.1993, 3).
Wenige Tage spiter wurde dann durch eine Indiskretion publik, daf8 eine calvinisti-
sche Pastorin West-Berlins tiber Jahre hin freiwillig Kontakt zu Staatssicherheit und
SED unterhalten hatte.

48 Zur Sonderform des presbyterial verfaften Luthertums in der Diaspora vgl.
Heinz Schilling, History of Crime (Anm. 3), 290f. — Territorialgeschichtliche
Untersuchungen: Giinther Franz, Die Kirchenleitung in Hohenlohe in den Jahrzehn-
ten nach der Reformation: Visitation, Konsistorium, Kirchenzucht und die Festigung
des landesherrlichen Kirchenregiments 1556-1586, Stuttgart 1971; J. Jiingst, Die
wild- und rheingréflichen Censur- und Gemeindeordnungen des 16. und 17. Jahr-
hunderts, Tiibingen und Leipzig 1903 (Einflufibereich reformierter kurpfalzischer
Ordnungen!).

3 Zeitschrift fiir Historische Forschung, Beiheft 16



34 Heinz Schilling

gen des 16. Jahrhunderts Regelungen tiber die Zucht enthielten und das ,,in
fast allen der zahlreichen lutherischen Reformforderungen des 17. Jahrhun-
derts der Ruf nach einer Verbesserung der Kirchenzucht erhoben® wurde.
Deutlich wurde aber auch die konstitutive Schwéche gegentiber der calvi-
nistischen Begriindung und Verankerung der Zucht: Diese ergab sich zum
einen daraus, daf} , Kirchenzucht als Sakramentszucht (d. h. Abendmahls-
zucht wie bei Calvinisten und Reformierten, H. Sch.) auf lutherischer Seite
keine herausragende Rolle spielt (und) die ,Unwiirdigen‘ nicht prinzipiell
vom Abendmahlsempfang® ausgeschlossen werden sollten. Zum anderen,
und beides hingt eng zusammen, war die theologische Basis der lutheri-
schen Kirchenzucht briichig, weil ,Luthers ekklesiologisches Konzept . ..
nur bedingt effizient“ war und der Reformator generell eine seltsame
Distanz zur Gemeinde hielt. Daraus ergab sich in den lutherischen Kirchen
eine hiufig polare Spannung, die gerade auch das Problem der Kirchen-
zucht prigte. Die Banngewalt lag einseitig beim Pfarrer oder bei amtskirch-
lichen Instanzen der Landeskirche, nicht bei den Gemeinden, woraus im
Vergleich zu den gemeindlichen Zuchtmodellen von Calvinisten, Reformier-
ten und Taufern ein gravierendes Legitimationsproblem resultierte, das um
so grofer wurde, als im Lauf der Zeit die Autoritat des Pfarrers ,nicht
mehr selbstverstiandlich zugestanden wurde“4®. Generell gilt fir das Lu-
thertum, daB deutlicher als bei den {ibrigen protestantischen Kirchen oder
Sekten die Erforschung der frithneuzeitlichen Zucht- und Disziplinierung-
stitigkeit sich nicht auf die expliziten Formen kirchlicher Gerichtsbarkeit
wird beschrinken diirfen. Vielmehr wird es darum gehen, das ganze breite
Spektrum kirchlicher Verhaltensbeeinflussung mitzuberticksichtigen, und
zwar durch die Seelsorge, die Predigt und die Katechese ebenso wie durch
die Postille und anderes Kleinschrifttum, wie etwa auch die im 16. Jahr-
hundert gerade im lutherischen Raum beliebten Kalender mit sittlich-
moralischen Anweisungen, und natiirlich auch durch die Privatbeichte5°.

49 Martin Brecht, Lutherische Kirchenzucht (Anm. 29), Zitate 400, 423, 402. —
AuBlerdeutsches Beispiel: T. Dahlerup, Sin (Anm. 5).

50 Zu dieser Vielschichtigkeit vgl. jiingst zusammenfassend: Die lutherische Kon-
fessionalisierung, hrsg. v. Hans-Christoph Rublack (Anm. 29). Bereits frith erkannte
Ernst Hinrichs, daB3 im Luthertum andere Institutionen und Mechanismen fiir Zucht
und Formierung sorgten und dementsprechend als , Kirchenzucht* begriffen werden
miissen (Ernst Hinrichs, Lesen, Schulbesuch und Kirchenzucht im 17. Jahrhundert.
Eine Fallstudie zum ProzeB der Alphabetisierung in Norddeutschland, in: Mentalit4-
ten und Lebensverhiltnisse, Rudolf Vierhaus zum 60. Geburtstag, Gottingen 1982,
15-33, hier v. a. 18, 21, 26, 31) — Schones Beispiel fiir Kalender-Moralitit bei E.
Gebele, Ein unbekannter Augsburger AderlaB-Kalender von Philipp Melhofer, in:
Schwibisches Museum, Zeitschrift fiir Kultur, Kunst und Geschichte Schwabens,
hrsg. v. Schwibischer Museumsverband o. J. (1927), 35-38.



Die Kirchenzucht im frithneuzeitlichen Europa 35

Starker noch als fiir das Luthertum gilt die Verflechtung kirchlicher und
weltlicher Disziplinierung sowie die Pluralitit von Tragergruppen, recht-
lich-institutionellem Instrumentarium und Wirkungsweisen fiir die Zucht-
aktivitdten der katholischen Konfessionalisierungs!. Das wird sogleich
deutlich, wenn man die Darlegungen von Gérald Chaix tiber das katholi-
sche Koln mit den Beitrdagen zur calvinistischen oder reformierten Kirchen-
zucht vergleicht. Wie generell, so ist die tridentinische Konfessionalisierung
auch in dieser Hinsicht charakterisiert durch ein hdufig kaum unterscheid-
bares Gemisch von Bewahrung alter, vorreformatorischer Elemente und
Neuansitze, die ihrerseits haufig auf einer Formierung, Systematisierung
oder Neudefinition &lterer Institutionen oder Vorgehensweisen basierten.
So lag die frithneuzeitliche Zucht des erneuerten Katholizismus teilweise
bei den traditionellen geistlichen Gerichten. Es hat den Anschein, daf8}
gerade auf diesem Sektor im Zuge der Konfessionalisierung vieles an
Straffung und Neuorganisation durchgesetzt werden konnte, was in vorre-
formatorischer Zeit ungeachtet eines damals bereits durchaus vorhandenen
Reformwillens an der Ubermacht der beharrenden Krifte gescheitert war32,
Jedenfalls konnten die geistlichen Gerichte zu Ende des 16. und im 17.
Jahrhundert Disziplinierungs- und Zuchtfunktionen erfiillen, die denjeni-
gen der calvinistischen Kirchenréte durchaus vergleichbar sind. Selbst die
Zusammensetzung muflte so grundverschieden nicht sein, waren doch zum
Beispiel in Aachen dem Erzpriester als Vorsitzendem des geistlichen Ge-
richts Schoffen zur Seite gestellt, auf deren Berufung der weltliche Magi-
strat entscheidenden Einflufl nehmen konnte. Indem tiber die Zuchtverfah-
ren Protokoll gefithrt wurde, entstanden sogar Quellen, die den calvinisti-
schen Kirchenratsprotokollen vergleichbar sind?33.

51 Ich muB mich im vorliegenden Zusammenhang auf einen Uberblick beschran-
ken und behalte mir daher vor, auf das Problem zuriickzukommen. Nihere Auf-
schliisse sind von der Tagung ,Katholische Konfessionalisierung“ zu erwarten, die
Wolfgang Reinhard und Heinz Schilling im Auftrag der Gesellschaft zur Herausgabe
des Corpus Catholicorum und des Vereins fiir Reformationsgeschichte organisieren
und deren Akten sie voraussichtlich 1994 in Giitersloh und Miinster herausgeben
werden. Allgemeiner Uberblick nicht ohne Einseitigkeiten bei J. Bossy, Christianity
in the West, 1400-1700, Oxford 1987, 126 -140.

52 Ein eindrucksvolles Beispiel fiir das Scheitern spatmittelalterlicher Reforman-
sitze im Bereich der Klerikerdisziplin bei Bruce Gordon, Clerical Discipline (Anm.
7), 23 ff. — Beispiele fiir Normierung und Straffung der geistlichen Gerichte (Reichs-
stadt Aachen und Nachbargebiete) im Zuge der katholischen Konfessionalisierung
wihrend der 1570er und 1580er Jahre etwa bei L. Frohn, Das Sendgericht zu Aachen
bis zur Mitte des 17. Jahrhunderts, Aachen 1913.

53 Um so erstaunlicher, daB fiir den katholischen Bereich nur wenige statistisch-
quantitative Analysen vorliegen. Einen frithen Versuch bietet L. Frohn, Sendgericht
(Anm. 52); shnlich auf der Basis von Visitationsberichten jiingst Thomas Paul
Becker, Konfessionalisierung in Kurkéln: Untersuchungen zur Durchsetzung der
katholischen Reform in den Dekanaten Ahrgau und Bonn anhand von Visitation-
sprotokollen 1583-1761, Bonn 1989 (252 ff. zur Tétigkeit des Sendgerichts). Quanti-

3%
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Fiir den interkonfessionellen Vergleich mul man sich bewuflt machen,
daB im Rahmen der katholischen Konfessionalisierung die 6ffentliche Kir-
chenzucht nicht die einzige, auch nicht die wichtigste oder die typische
Form kirchlicher Kontrolle und Disziplinierung war. Die tridentinische
Erneuerung, gepragt durch die Jesuiten als deren entschiedenste und er-
folgreichste Agenten, schuf ein ganzes Spektrum von Disziplinierungs-,
Kontroll- und Normierungsmafinahmen, die anders, aber kaum weniger
entschieden als die calvinistische 6ffentliche Gemeindezucht auf die Her-
ausbildung modern-rationaler Verhaltensweisen und Einstellungen wirk-
ten. Die Palette reichte von den Exerzitien und der allgemeinen Erzie-
hungstatigkeit in Gymnasien und Universitdten tber die Auffiihrung von
Theaterstiicken in moralisch-erzieherischer Absicht bis hin zu Predigt,
Volkskatechese und Beichte5%. Die Jesuiten sind geradezu als ,,kontrollie-

tative Aussagen zur zentralen Gerichtstiatigkeit in Rom, allerdings im wesentlichen
fiir die vorreformatorische Zeit, bietet G. Brucker, Religious Sensibility in Early
Modern Europe: Examples from the Records of the Holy Penitentiary, in: Culture,
Society and Religion in Early Modern Europe, hrsg. v. E. Schalk, Waterloo 1988,
13-26. Bei A. Lottin, Vie et mort du couple. Difficultés conjugales et divorces dans
le Nord de la France aux 17e et 18e siécles, in: 17e Siecle 102 /103 (1974), 59-178;
und ders., La désunion du couple sous I’Ancien Régime. L’exemple du nord, Paris
1975, sind die Akten eines Offizialatsarchives zu Eheleben und Ehescheidung
quantitativ ausgewertet. Diese Untersuchungen zeigen, dafl die katholischen Zucht-
instanzen mit Unzucht, Betrug, Verleumdung, religiosen Versdumnissen, Lehrabwei-
chungen etc. ganz dhnliche ,,Stinden“ verfolgten wie die calvinistischen Presbyte-
rien. Ahnlich waren auch die Strafen, namlich 6ffentliche BuBe durch Kerzen- und
Steinetragen oder die Exkommunikation. Spezifisch katholisch waren dagegen die
»,Wallfahrt“ als Strafe bzw. BuBitibung sowie die durchgéngig gegebene Moglichkeit
der Ablosung durch Geld, was im Calvinismus nicht méglich war, jedenfalls dort
nicht, wo gemeindeautonome Stindenzucht funktionierte. Spezifisch katholisch sind
schlieflich auch die Inquisitionsgerichte, deren auf Hiresie und Glaubensabwei-
chung allgemein, also nur auf einen Teilbereich der Kirchenzucht, abzielende
Tatigkeit wiederholt quantitativ analysiert wurde, etwa jlingst in Jean-Pierre De-
dieu, L’administration de la Foi. L’'inquisition de Toléde (16e-18e siecle), Madrid
1989; Stephen Haliczer, Inquisition and Society in the Kingdom of Valencia, 1478-
1834, Berkeley 1990. — Guter Uberblick bei A. D. Wright, The Counter-Reformation.
Catholic Europe and the non-Christian World, London 1982, v. a. 44 ff., 47 £, 55 ff,,

57 ff., 75 £.

54 Vorziigliche Einfiilhrung jetzt M. Venard, Die katholische Kirche, in: Die Zeit
der Konfessionen (1530-1620 / 30), (Die Geschichte des Christentums, 8), hrsg. v. M.
Venard und H. Smolinsky, Freiburg 1992, 239-308. Wichtig fiir eine Neueréffnung
der Debatte um die Wirkungen des Tridentinums: Katholische Reform. Symposion
im Campo Santo Teutonico, 26.-29. September 1989, hrsg. v. Konrad Repgen, in:
Romische Quartalsschrift 84 (1989), 5-269. Grundlegend zur Geschichte der Jesuiten
einschlieBlich ihrer Zuchttatigkeit immer noch B. Duhr, Die Geschichte der Jesuiten
in den Landern deutscher Zunge, Bde. I und II;, Freiburg 1907 und 1913. Zu ihrer
Erziehungsarbeit: F. Charnot, La Pédagogie des Jésuites, Paris 1951; K. Hengst,
Jesuiten an Universitdten und Jesuitenuniversitdten, Miinchen 1981; W. McCabe, An
Introduction to Jesuit Theater, St. Louis 1984; J.-M. Valentin, Gegenreformation und
Literatur: Das Jesuitendrama im Dienste der religiosen und moralischen Erziehung,
in: HJb 100 (1980), 240-256. Zur Bedeutung des Katechismus im katholischen Raum:
Aux origines du cathéchisme en France, hrsg. v. P. Collin u. a., Tournai 1989.
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rende Pidagogen“ charakterisiert worden, deren ,ins Werk gesetzte ...
Totalreglementierung (auch in anderen katholischen Schulen) zu entspre-
chenden Aufsichtsmalnahmen“ fiihrte?%. Disziplinierende Wirkungen gin-
gen auch vom tridentinisch formierten Bruderschaftswesen, voran den
jesuitischen Sodalitdten, sowie von der neuzeitlich formierten Wallfahrt
aus’8. Die erneuerten, der Kontrolle des Klerus unterworfenen Wallfahrten
des 16. bis 18. Jahrhunderts wurden zu einem ,, formierten und disziplinier-
ten Gang“, zu einer kontrollierten und normierten heiligen Ubung, wobei
auch diese Neuerung im wesentlichen auf die Jesuiten zuriickging5’.

Der spezifische Kern der konfessionalistisch-katholischen Zucht war die
Beichte. Will man komparatistisch Wesen und Hauptwirkungsrichtung
einerseits der calvinistischen, andererseits der katholischen Kirchenzucht
herausarbeiten, gilt es somit, die tridentinisch erneuerte Beichte, deren
Praxis insbesondere von den Jesuiten gepragt wurde, mit der presbyterialen
Gemeindezucht zu vergleichen. Fiir die nachtridentinische Beichte wurden
hauptséchlich zwei Neuerungen bestimmend, durch die eine bereits jahr-
hundertealte Beichtpraxis ,,modernisiert“ und dem neuzeitlichen Formie-
rungsproze unterworfen wurde. Das eine war die genaue Spezifizierung
der Siinde im Beichtgesprich; das andere war das Prinzip der General-
beichte, die — in bestimmten Zeitabstinden wiederholt — Anlafl zur
Erforschung nicht nur der Stiindhaftigkeit in einzelnen Taten bot, sondern
der Siindenbiographie als solcher und damit der individuellen Entwicklung
zum Guten oder zum Schlechten®8. Beides steht den Prinzipien calvini-

55 Zitate aus E. Meuthen, Kolner Universitatsgeschichte, Bd. 1, K6ln 1988, 357.
Vgl. auch A. Lottin, Lille, Citadelle de la Contre-Réform?, Dunkerque 1984, 187 ff.,
207.

56 Gute Fallstudie zu den Bruderschaften, die allerdings die tridentinische Neu-
formierung nur streift: L. Remling, Bruderschaften in Franken. Kirchen- und sozial-
geschichtliche Untersuchungen zum spatmittelalterlichen und friithneuzeitlichen
Bruderschaftswesen, Wiirzburg 1986. Knapp zu Koln: Gérald Chaix, Les confréries
a Cologne au 16e siecle, in: Sociabilité, pouvoirs et société, hrsg. v. F. Thélamon,
Rouen 1987, 593-597. Lottin, Lille (Anm. 55), 271-275. Richtungweisend zu den
nachtridentinischen Wallfahrten: W. Freitag, Volks- und Elitenfrommigkeit in der
Frithen Neuzeit. Marienwallfahrten im Fiirstbistum Miinster, Paderborn 1991.

57 Freitag, Frommigkeit (Anm. 56), 101 £., 120.

58 Die nachtridentinische Beichtpraxis des Katholizismus, ihr religionssoziologi-
sches Profil und ihre sozial- wie individualgeschichtlichen Konsequenzen sind in
Deutschland noch kaum Gegenstand der Forschung. Bezeichnenderweise gehort der
entsprechende Abschnitt des Artikels ,,Beichte” der , Theologischen Realenzyklop&-
die“ zu dem Schwichsten, was in diesem Standardwerk zu lesen ist. Das wird
allerdings durch den vorziiglichen Artikel ,,BuBle“, Teil V (v. a. S. 469 £.) teilweise
ausgeglichen. Einen ersten richtungweisenden Schritt zur Analyse der jesuitischen
BuBipraxis im deutschsprachigen Raum bei G. Heifs, Konfessionsbildung (Anm. 32).
Grundlegend fiir die Beichte allgemein: J. Bossy, The Social History of Confession
in the Age of the Reformation, in: THS, 5th series, 25 (1975), 21-38; T. N. Tentler,
Sin and Confession on the Eve of the Reformation, Princeton 1977; Pratique de la
confession. Des peres du désert a Vaticanum II, Paris 1983 (v. a. der Beitrag von H.
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stisch-reformierter Disziplin keineswegs fern. Denn auch die Presbyterien
oder Chorgerichte waren auf moglichst vollstandige Erfassung und detail-
lierte Kategorisierung der Stinden eines jeden Gemeindemitgliedes bedacht,
und auch sie hielten den Stinder zur Selbstbeobachtung an mit dem Ziel,
durch entsprechend vorsorgliche Lebensfithrung bereits dem Anlafl der
Stinde aus dem Wege zu gehen. Auf dieser Basis ist die ,,nachtridentinische,
vor allem die jesuititsche BuBfrommigkeit in mancher Hinsicht mit der
BufBizucht Calvins vergleichbar® .

Untibersehbar sind aber auch die Unterschiede, und es spricht einiges
dafiir, daB3 sie mentalitits- wie allgemein gesellschaftsgeschichtlich durch-
aus folgenreich waren. Ein erster Kardinalunterschied ist die Norm des
durch Bufle und Selbstzucht Erreichbaren, dem ein unterschiedliches Men-
schenbild zugrunde liegt: Wihrend die katholischen Beichtviater davon
ausgingen, dafl Exerzitien, Generalbeichte und Internalisierung der Reue
das Wesen des Menschen auf Dauer zum Guten fithren kénnten bis hin zur
Stufe veritabler Heiligkeit, wie sie etwa Ignatius von Loyola durch die von
ihm wesentlich geprigte neuzeitliche BuBlpraxis personlich erreichte, war
fur die calvinistische Zucht und fiir den Protestantismus allgemein die
unheilbare Stindhaftigkeit des Menschen konstitutiv und damit die Unaus-
weichlichkeit von Kontrolle und Strafe fiir jeden Christen. Es gab eine
protestantische Theologie der Stinde und der BulBle, eine Theologie der
Heiligkeit, die in der katholischen Variante der frithneuzeitlichen Kirchen-
zucht eine wichtige Rolle spielte, gab es nicht. — Der zweite Kardinalunter-
schied zwischen calvinistischer Stinden- und katholischer Beichtzucht be-
stand in der Bezugsperspektive der intendierten Reinigung von der Stinde:
Bei den Calvinisten war das die Gemeinde, konkretisiert vor allem in der

Martin, 117-134); Jean Delumeau, Le Péché et la peur, Paris 1983; ders., L’aveu et
le pardon. Les difficultés de la confession, 13e-18e siécle, Paris 1990. Vor allem
Delumeaus Studien behandeln das Problem auf einer breiten Quellenbasis und
bieten tiefdringende Einsichten in das Beichtverstindnis und seine geistes- wie
mentalititsgeschichtlichen Konsequenzen. Fiir unsere Frage nach den realen Folgen
der Kirchenzucht fiir das Handeln und Denken der Menschen zwischen etwa 1550
und 1750 sind Delumeaus Ausfithrungen jedoch in zweifacher Hinsicht von nur
begrenzter Aussagekraft: Zum einen erfassen sie auf der Basis der Beichtspiegel und
Beichtanweisungen nur die Norm, nicht die tatséchliche Praxis der Beichte und
schon gar nicht deren Wirkung auf die Gldubigen. Seine Quellen dokumentieren
lediglich die ,,volonté normative* (L’aveu, 15), diese allerdings in beeindruckender
Dichte. Zum anderen billigt Delumeau dem Tridentinum und demzufolge der katho-
lischen Konfessionalisierung, die fiir die oben vorgetragene Interpretation zentral
ist, nicht die Qualitit eines grundlegenden Wandels zu. In seiner Sicht liberwiegt in
der katholischen Beichte zwischen dem 13. und 18, ja eigentlich 19. Jahrhundert
die Kontinuitat. Das Tridentinum wirkte lediglich verstarkend oder systematisie-
rend, als Reaktion auf die Reformation Positionen festlegend (vgl. etwa L’aveu,
56,82,86). Ein Neuansatz sei eher durch den Jansenismus ins Spiel gekommen (ebd.,
72 ff.).
59 So G. A. Benrath, Artikel ,,Bufle V¥, in: TRE, Bd VIII, 452-473, hier S. 470.
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Abendmahlsgemeinschaft. Dementsprechend mufite die BuBle 6ffentlich
sein, und zwar immer dann, wenn die Siinde 6ffentlich bekannt war, bei
besonders schweren Verfehlungen aber auch dann, wenn nur der ,,Siinder*
und die Presbyter darum wufBlten. Das slindige Gemeindemitglied war
offentlich ,,mit der Gemeinde“ zu versohnen, damit Gottes Zorn, der durch
die Verfehlung provoziert wurde, nicht die durch die Verfehlung des
einzelnen befleckte Gemeinde treffe und verderbe®®. Dieser emphatisch
heilsgeschichtliche Offentlichkeitsbezug war der jesuitischen Beichtzucht
fremd, wie die nachtridentinische Beichte iiberhaupt die Verbindung zu
Parochie und Gemeinde radikal kappte zugunsten einer quasi-privaten,
nichtoffentlichen und subjektiven Interaktion zwischen Beichtvater und
Glaubigem®!. Bei der nachtridentinischen Beichte ging es demnach primér
um die disciplina interna des siindigen Subjekts: ,Die Stinde (wird) auf-
grund der Predigt, dann einer Befragung (durch den Beichtvater) erkannt
— wobei die ,allgemeinen’ Werthaltungen grund- und nahegelegt werden.
Die religios-sittlichen Normen, die in der Christenlehre, in der Predigt und
bei der Beichte (mit Androhung der ewigen Verdammnis im Falle der
Nichteinhaltung) eingepragt wurden, erweckten das BewuBtsein fir die
Siinde, auf die man ebenso hingewiesen wurde wie auf den Weg zu ihrer
Vergebung durch die Reue und die vom Priester nach einer vollstandigen
und detaillierten Beichte auferlegte BuBle“%2. Bezeichnend ist auch die
spezifisch subjektivistische Akzentuierung der dem tridentinischen Katho-
lizismus durchaus vertrauten Verbindung zwischen Abendmahl und sittli-
cher Reinheit: Anders als bei den Calvinisten war der Bezugspunkt nicht
die Reinheit der um den Tisch des Herrn versammelten Gemeinde, sondern
die Heiligung des Individuums durch eine im Tridentinischen Katechismus
vorgenommene emphatische Verkniipfung von Eucharistie und Reinheit der
Seele im Sinne von Keuschheit und Abtéten fleischlicher Begierden®. Ohne
zu verkennen, dafl auch die 6ffentliche BuBle der Calvinisten auf innere
Umkehr des siindigenden Subjekts ausgerichtet war, bleiben die markanten
Unterschiede zwischen calvinistischer Gemeinde- und tridentinisch-katho-
lischer Beichtzucht von erheblicher Relevanz. Die konkreten kurz- und
langerfristigen Auswirkungen auf kollektives und individuelles Denken,
Empfinden und Verhalten sind uns jedoch noch weitgehend unbekannt, vor
allem, weil wir noch viel zu wenig lber die Praxis der katholischen Zucht
wissen64. Wollte man — um mit diesem sehr allgemeinen und abstrakten

60 H. Schilling, Kirchenzucht (Anm. 25).

61 Vgl. auch die diesbeziiglichen Ausfiihrungen im Beitrag von H. Schnabel-
Schiile.

62 G. Heif}, Konfessionsbildung (Anm. 32), 203.

63 Detailliert untersucht bei F. J. McGinness, Roma Sancta and the Saint: Eucha-
rist, Chastity, and the Logic of Catholic Reform, in: Culture, Society and Religion,
hrsg. v. E. Schalk (Anm. 53), 99-116.
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Wirkungszusammenhang zu schlielen — entscheiden, welche Form ratio-
naler und ,,moderner® war — was letztlich miuflig ist —, so spricht einiges
fir die disciplina interna der katholischen Beichtzucht. Fest steht jeden-
falls, daf3 die 6ffentliche Gemeindezucht der Calvinisten weit friiher obsolet
wurde, namlich bereits im frithen 18. Jahrhundert$®, wihrend die subjek-
tiv-private Beichtzucht des konfessionell erneuerten Katholizismus bis weit
ins 20. Jahrhundert hinein ,,funktionierte“ und erst in der postmodernen
sozial- und individualpsychologischen Konstellation der Gegenwart zusam-
menbrach. Damit bestéatigt sich aus der Perspektive der vergleichenden
Kirchenzuchtsforschung die These von der prinzipiellen Modernitatsfahig-
keit der Gegenreformation oder — wie wir heute préziser sagen — der
katholischen Konfessionalisierung, auf die Anfang der 1970er Jahre Wolf-
gang Reinhard erstmals energisch hingewiesen hat®6. Allerdings ist hinzu-
zufiigen, daBl anders als im Calvinismus, der zur moralischen Rigiditat und
Modernitat gleichsam verurteilt war, im frithneuzeitlichen Katholizismus
neben der im vorliegenden Zusammenhang allein interessierenden neuzeit-
lich disziplinierten geistigen Existenz die vorreformatorisch-alteuropéische
Lebensform einer von Rigorismus und Modernismus der beschriebenen Art
entlasteten Prilaten-Bonhomie fortbestand. Es gehért zu den vordringli-
chen Aufgaben der erweiterten Kirchenzuchtsforschung, die allgemeinge-
schichtlichen Implikationen und Konsequenzen dieses Dualismus wie des
konfessionalistisch katholischen Zucht- und Disziplinierungstyps allge-
mein an Fallstudien herauszuarbeiten und konkret aus den Quellen zu
belegen.

64 Gernot Heifs, Konfessionsbildung (Anm. 32) stellt die Moglichkeit solcher
Einsichten tiberhaupt in Frage, weil aufgrund der Quellenlage nicht abzuschitzen
sei, ,wie sehr die ... Ohrenbeichte zur Verinnerlichung von Werthaltungen und
Kontrollinstanzen beigetragen und die Mentalitiat in den katholischen Landern
(anders als in den protestantischen) gepriagt hat“ (204). Auch fiir die calvinistische
Gemeindezucht 148t sich da nichts Sicheres sagen (vgl. die entsprechenden Versuche
bei H. Schilling, Kirchenzucht [Anm. 25], ders., Stindenzucht [Anm. 11]). Letztlich
bleiben wir auf Hypothesen und Plausibilitdt angewiesen. Eine solche deutet sich
z.B. an, wenn im EinfluBbereich der Jesuiten auch allgemein die Rechenhaftigkeit
und Rechenschaftslegung vordringt, wie sie die Jesuiten in ihren monatlichen,
halbjahrlichen und jahrlichen Lageberichten vorexerzierten. Vgl. etwa zum entspre-
chenden Verhalten der Grundherren im rekatholisierten B6hmen: Th. Winkelbauer,
Sozialdisziplinierung (Anm. 34), 333 f. — Es wire indes sehr erwiinscht, wenn auch
fiir die Beichtzucht sowie fiir die katholische Zucht im allgemeinen Quellen erschlos-
sen sowie Untersuchungs- und Erhebungsinstrumente entwickelt werden konnten,
die solche Hypothesen tiber Wirkungen und lingerfristige Folgen auf breiter Basis
abstlitzen wiirden.

65 H. Schilling, Sindenzucht (Anm. 11), 276.

66 W. Reinhard, Gegenreformation als Modernisierung? Prolegomena zu einer
Theorie des konfessionellen Zeitalters, in: ARG 68 (1977), 226 -252.



Protestantische Kirchenzucht zwischen Kirche und Staat.
Bemerkungen zur Forschungssituation

Von Martin Brecht, Miinster

Die Faszination, die der von Gerhard Oestreich aufgebrachte Begriff
»Sozialdisziplinierung“! auf die Sozialgeschichtsforschung ausgeiibt hat,
macht sich auch mit und in dieser Sektion des Historikertages bemerkbar.
Trotz der ausgewogenen und besonnenen Bestimmung des Begriffs durch
Winfried Schulze? bleibt das Subjekt der Sozialdisziplinierung der absolu-
tistische Staat, zu dessen die Gesellschaft gestaltenden, aber auch repressi-
ven Maflnahmen sie umfassend gehort. Oestreich hat in den Begriff die
Sitten- und Kirchenzucht einbezogen. Dafiir lassen sich gerade im vom
Staat botsam gemachten protestantischen Staatskirchentum gute Griinde
und viele Beispiele beibringen. Daf} die Kirchenzucht aber eigene ekklesio-
logische Wurzeln hat und keineswegs in dem von Oestreich angegebenen
Zusammenhang aufgeht, hat neben anderen besonders eindrucksvoll Heinz
Schilling vor allem an Beispielen aus dem Bereich der reformierten Kirche
erwiesen3. Der Artikel , Kirchenzucht® in der Theologischen Realenzyklo-
padie* erortert zwar leider nicht ausdriicklich das aktuelle historische
Problem der Subsumierung der Kirchenzucht unter die Sozialdisziplinie-
rung, 148t aber die viel groBere Breite des Phéanomens Kirchenzucht und
deren bis in die Gegenwart (allerdings vielfach als Verlegenheit) fortbeste-
hende Herausforderung erkennen.

1 Gerhard Oestreich, Strukturprobleme des europaischen Absolutismus, in: Ders.,
Geist und Gestalt des friithmodernen Staates, Berlin 1969, 179-197. — Ders., Policey
und Prudentia civilis in der barocken Gesellschaft von Stadt und Staat, in: Ders.,
Strukturprobleme der frithen Neuzeit, Berlin 1980, 367-379.

2 Winfried Schulze, Gerhard Oestreichs Begriff Sozialdisziplinierung in der frii-
hen Neuzeit, in: ZHF 14 (1987), 265-302.

3 Heinz Schilling, Reformierte Kirchenzucht als Sozialdisziplinierung? Die Tatig-
keit des Emder Presbyteriums in den Jahren 1557-1562, in: Niederlande und
Nordwestdeutschland, FS Franz Petri, (Stadteforschung Reihe A, 15), hrsg. v. Heinz
Schilling u. Winfried Ehbrecht, Kéln / Wien 1983, 261-327. — Ders., ,,Geschichte
der Siinde“ oder ,,Geschichte des Verbrechens“? ﬂberlegungen zur Gesellschaftsge-
schichte der friihneuzeitlichen Kirchenzucht, Annali 12 (1986), 169-192. — Ders.,
Siindenzucht und frithneuzeitliche Sozialdisziplinierung. Die calvinistische presby-
teriale Kirchenzucht in Emden vom 16. bis zum 19. Jahrhundert, in: Stinde und
Gesellschaft im Alten Reich, hrsg. v. Georg Schmidt, Stuttgart 1989, 265-302.

4 John H. Leith / Hans-Jirgen Goertz, Bd. XIX, 173-191.
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Fiir das Verstidndnis der Kirchengeschichte wire die Anwendung des
Begriffs Sozialdisziplinierung auf die Kirchenzucht nur dann unproblema-
tisch, wenn er sich von seiner negativen (repressiven) Konnotation zunéchst
einmal l6sen liefle im Sinne einer neutralen oder positiven Bewertung von
disciplina. Dies wird jedoch schwerlich zu erreichen sein. Deshalb missen
hinsichtlich der Kirchenzucht gegentiber dem Begriff Sozialdisziplinierung
Vorbehalte und Einschriankungen geltend gemacht werden; erst innerhalb
von Begrenzungen kommt ihm Deutungskraft zu und veranlaBt er nicht zu
MiBverstiandnissen. Dafl dem so ist, hdngt nicht an blofen Begriffsschép-
fungen. Man muf sich vielmehr klarmachen, dal die Kirchenzucht selbst
gerade auch in der frithen Neuzeit ein héchst strittiger Sachverhalt und
Bereich war. Erkennt man dies, erhédlt man ein erheblich differenzierteres
Bild von den geistigen und institutionellen Kraften, die bei der Gestaltung
der frihmodernen Gesellschaft am Werk waren. Dies soll an einer Reihe
von Aspekten der Kirchenzucht verdeutlicht werden. Das Anschauungsma-
terial wird dabei vorwiegend dem besonders problematischen Bereich der
lutherischen Kirchentiimer entnommen.

Schon der spatmittelalterliche Staat begann sich mit seinen Sittenzucht-
mafBnahmen in die kirchliche Gerichtsbarkeit einzumischen, zumal die
damalige Kirche hiufig unfiahig oder nicht willens war, den Mifistinden zu
steuern, und sich auflerdem mit der Handhabung ihrer Justiz vielfach
unbeliebt gemacht hatte. Die reformatorischen Territorial- oder Stadtstaa-
ten suchten sich alsbald der auswartigen kirchlichen Jurisdiktion ganz zu
entziehen, wie sich an zahlreichen Beispielen belegen 14B8t. Durchgehalten
hat sich dann dauerhaft die Aversion des Staates, der Kirche uberhaupt
eine eigene, sich auch in der Kirchenzucht manifestierende, unabhingige
Gerichtsbarkeit zuzugestehen. Der Staat sicherte sich Mitsprache und
zumeist auch weitgehende Entscheidung hinsichtlich der Kirchenzucht.
Begilinstigt wurde er dabei zunichst durch Luthers Widerspruch gegen eine
verrechtlichte und vergesetzlichte Kirche, die der christlichen Obrigkeit
hier Terrain tiberlieB. Man mu8 allerdings feststellen, dafl schon Luther mit
seiner stark seelsorgerlich interessierten Kirchenzucht, die vieles den Amt-
leuten und den Konsistorien tiiberlie, schwere Enttduschungen erlebte.
Eine institutionell befriedigende und angemessene Regelung fand er in
diesem Bereich nicht.

Dennoch kam es keineswegs einfach zu einer Verstaatlichung der Kir-
chenzucht; dem standen bleibend sachliche Griinde entgegen. Hier ist
zunéchst auch im Luthertum der Zusammenhang von Kirchenzucht und
Abendmahl zu nennen. Einem Unwiirdigen durfte um seiner selbst und der
christlichen Gemeinschaft willen das Abendmahl nicht gereicht werden.
Zustandig fiir die Abmahnung vom Abendmahl oder gar dessen Verweige-
rung, den sog. kleinen Bann, waren in erster Linie die Geistlichen. Der Ort,
wo dies geschah, war die Anmeldung zum Abendmahl und die vielfach
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damit weiterpraktizierte Privatbeichte (sofern diese nicht wie z.B. in
Nirnberg durch die sog. ,,offene Schuld“, das allgemeine Siindenbekennt-
nis im Gottesdienst, abgeschafft worden war). Man hat den Geistlichen
diese Befugnis zum Ausschlu8 vom Abendmahl moglichst zu entwinden
versucht, indem man dieses Recht den geistlichen Ministerien insgesamt
oder gemischten kirchlich-weltlichen Gremien oder der Obrigkeit selbst
zusprach. Aber die Geistlichen haben vielfach ihre Kompetenz behauptet,
ein August Hermann Francke in Glaucha ebenso wie manche von ihm
geprigten wiirttembergischen Pfarrer, die zeitweise die Mehrheit ihrer
Gemeindeglieder ausschlossen, oder Spener, der dem sidchsischen Kurfiir-
sten Vorhaltungen wegen dessen Trunksucht machte, oder der Uracher
Superintendent Zorer, der Herzog Eberhard Ludwig wegen dessen Konku-
binat das Abendmahl verweigerte. Die Kirchenzucht an hochgestellten
Personen oder ihren Angehorigen fiihrte nicht selten zum kirchlich-politi-
schen Konflikt. Die Fiihrungsschichten suchten sich der Kirchenzucht
moglichst zu entziehen, und vielfach wurden sie von den Geistlichen auch
nicht behelligt. Aber immer wieder gab es unter den Geistlichen auch jene
starken Personlichkeiten, wie z. B. Martin Chemnitz in Braunschweig, die
keine Riicksicht nahmen auf gesellschaftliche oder politische Stellung und
Beziehungen. Damit soll nicht in Abrede gestellt werden, da die Absolu-
tionspraxis zumeist routinemaBig und angepafBt gehandhabt wurde. Im
Berliner Beichtstuhlstreit von 1697 / 1698 fiihrte dies zur Abschaffung der
Beichtpflicht durch den brandenburgischen Kurfiirsten, befiirwortet einer-
seits von den Pietisten, die unter Preisgabe der allgemeinen Sitte die
Minderheit der Frommen intensiver betreuen wollten, und andererseits vom
sich emanzipierenden Biirgertum, das von der geistlichen Uberwachung
loskommen wollte. Frommigkeits- und Séikularisierungsbestrebungen
wirkten sich hier nicht untypisch in gleicher Richtung aus.

Als Medium der durch die Geistlichen getlibten Kirchenzucht diirfen die
Predigten nicht vergessen werden. In ihnen konnten Verstofle gegen die
christliche Lebensordnung allgemein oder auch personlich angeprangert
werden. Dies konnte sich ausweiten zur Kritik am Fehlverhalten der
politischen Instanzen. Die Kirchenordnungen suchten zunehmend die Ver-
wendung der Kanzel als massenkommunikatorisch wirksames Mittel der
Sittenkritik einzuddmmen, indem sie die Geistlichen vor Privataffekten
warnten oder zur Wahrung des Respekts vor der Obrigkeit mahnten.
Mochten auch die Predigten liberwiegend systemkonform sein, so blieben
sie doch immer ein Potential fiir gesellschaftliche und politische Kritik, das
sich nicht einfach gleichschalten lieB. Dies gilt, wie neuerdings genauer
erkannt wird, selbst fiir die Kirche zur Zeit der lutherischen Orthodoxie.

Die Reformation hat bekanntlich ein breites Spektrum von Sitten- und
Ehegerichtsinstanzen hervorgebrachts. Es handelte sich dabei fast durch-
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weg um kirchlich-politisch gemischte Gremien mit unterschiedlicher
Machtverteilung. Selten tiberwog der institutionelle Einflu der Geistli-
chen, was aber durch persénliches Engagement kompensiert werden konn-
te. Wie unabhingig die gemischten Sittenzuchtgremien arbeiten konnten,
ist jeweils im Einzelfall zu priifen. Es bestand aber sichtlich die Tendenz,
der Obrigkeit die letzte Entscheidung vorzubehalten. Dem dienten auch die
nicht seltenen Bestrebungen einer Zentralisierung der Kirchenzucht. Es ist
also einzurdumen, dafl die politischen Interessen von groBem EinfluB auf
die Praktizierung der Kirchenzucht waren. Man sollte dariiber jedoch nicht
vergessen, daf die sich als christlich verstehende Obrigkeit ihrerseits unter
dem Normendruck einer von ihr prinzipiell anerkannten christlichen Ethik
stand, die gegeniiber ihrer Sittenzuchtpraxis geltend gemacht werden
konnte und damit deren Spielraum limitierte. Pointiert kann und muf}
gefragt werden, wer eigentlich wen diszipliniert hat. Staat, Kirche und
Gesellschaft stehen hier in einer Wechselbeziehung.

Im gleichen Zusammenhang ist die freilich variierende personliche
christliche Uberzeugung der Funktionire in Anschlag zu bringen. Deshalb
darf neben der heute beliebten quantifizierenden Auswertung der Kirchen-
zuchtquellen die spezifische Behandlung der Einzelfdlle nicht aufler acht
gelassen werden. Man wird hierbei neben viel Routine sowie der haufigen
Anpassung der Geistlichen an laxes sittliches Verhalten der Gesellschaft
auch auf eindriickliche weise, humane und grofiziigige Entscheidungen
stofen, die bei der Beurteilung des Geistes der Kirchenzucht nicht verges-
sen werden sollten. In diesem Zusammenhang ware ferner zu priifen, wie
einzelne Personen, nicht zuletzt Geistliche, die Ausiibung der Kirchenzucht
wihrend ihrer Amtszeit gepragt haben. Auf diese Weise kann man auch
den u. U. theologisch bedingten Typen und den Epochen der Kirchenzuchts-
praxis auf die Spur kommen.

Die Vertreter einer iiberwiegend politischen Konzeption von Kirchen-
zucht als Sozialdisziplinierung sind auf einen merkwiirdigen Sachverhalt
aufmerksam zu machen. Schon im spatreformatorisch-frithorthodoxen Lu-
thertum lassen sich allenthalben Bemiihungen um die Eigenstandigkeit der
Kirchenzucht gegeniiber den politischen Interessen feststellen®. Besonders
die Gnesiolutheraner haben gegen die , Caesaropapie”, die Unterordnung
der Kirche unter den Staat, gekdmpft. Dabei war eines der Argumente, die
Handhabung des Bindeschliissels diirfe nicht auBler Kraft gesetzt werden,

5 Vgl. Walther Kohler, Ziircher Ehegericht und Genfer Konsistorium, 2 Bde.,
Leipzig 1932-1942.

6 Martin Brecht, Lutherische Kirchenzucht bis in die Anfénge des 17. Jahrhun-
derts im Spannungsfeld von Pfarramt und Gesellschaft, in: Die Lutherische Konfes-
sionalisierung in Deutschland, hrsg. v. Hans-Christoph Rublack (SchrrVRefG, 197),
Giitersloh 1992, 400-420.
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bzw. der Bindeschliissel diirfe der Kirche nicht genommen werden. Diese
Ansitze werden von der Frommigkeitsbewegung des 17. Jahrhunderts, also
dem beginnenden Pietismus aufgenommen. Zu den Reformforderungen der
Frommen, unter ihnen Theologieprofessoren, leitende Kirchenménner, eini-
ge Juristen und spiritualistische AuBenseiter, gehort der stereotype Ruf
nach einer Verbesserung und Intensivierung der Kirchenzucht. Er wendete
sich gegen eine als lax und routinemifBig empfundene christliche Lebens-
praxis, fiir die auch die staatlichen Instanzen mitverantwortlich gemacht
wurden. Die Forderungen hatten teils einen gewissen Erfolg wie in Wiirt-
temberg mit der Einfithrung des Kirchenkonvents oder den sichsischen
Herzogtiimern unter Ernst dem Frommen, wobei ihre Verwirklichung aller-
dings wiederum unter bestimmten vom Staat vorgegebenen Rahmenbedin-
gungen erfolgte, die die eigentlichen Intentionen auch wieder verformten?.
In manchen Territorien oder Stiddten wie Niirnberg oder Frankfurt liefen
sich keine wesentlichen Verdnderungen durchsetzen, und die Frommen
muBiten sehen, wie sie sich mit den Realitdten arrangierten. Jedenfalls ist
wichtig zu erkennen, dafl es neben dem Staat noch ganz andere, an der
Kirchenzucht interessierte Gruppierungen und Krifte gab, die langfristig
und mit Tiefenwirkung das soziale Verhalten mitbestimmt haben. Neben
den neuzeitlichen Sékularisierungstendenzen darf man die ganz anderen,
oft auch disparaten Bestrebungen der Frommen nicht tibersehen.

Aus dem eben Ausgefiihrten geht iiberdies hervor, daf es viel zu undiffe-
renziert wire, einfach allgemein den sich ausbildenden absolutistischen
Staat als Interessenten oder NutznieBer der sozialdisziplinierenden Kir-
chenzucht zu benennen. Da gibt es schon in der Praxis der groBeren
Territorialstaaten erhebliche Unterschiede. Der so wichtige brandenbur-
gisch-preuBlische Staat muBlte auf seine lutherische Kirche Riicksicht neh-
men. Ein sensibles Kapitel fiir sich ist die Beteiligung der Obrigkeit an der
Kirchenzucht in den Stadtstaaten, wobei schwerlich der Absolutismus die
treibende Kraft war. Wiederum fiir sich miissen die kleinen Territorien mit
ihren frommen oder auch sidkularen Herrscherhiusern betrachtet werden.

Die eigentlichen Mittel der Kirchenzucht waren begrenzt: Predigt, per-
sonliches Gespriach mit Vermahnung, Verhor, 6ffentliche BuBleistungen
und Ausschlufl. In welchem Umfang sie die intendierte Einsicht und Um-
kehr erreichten, wird sich allenfalls punktuell anhand der Verhérprotokolle
feststellen lassen. Der Staat beteiligte sich an der Kirchenzucht mit Manda-
ten, Verhéren, Geld- und Leibesstrafen wie Pranger, Gefingnis oder Aus-
weisung. Diese staatlichen Mittel konnten zwar allgemein der Aufrechter-

7 Helga Schnabel-Schiile, Calvinistische Kirchenzucht in Wiirttemberg? Zur Theo-
rie und Praxis der wiirttembergischen Kirchenkonvente, in: ZWLG 49 (1990), 169-
223.
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haltung der christlichen Sittenordnung dienen, waren aber mit ihrem
guBlerlichen Zwangscharakter fiir den seelsorgerlichen Zweck der Kirchen-
zucht weithin ungeeignet und dazu, wie die haufig wiederholten Mandate
zeigen, vielfach auch wirkungslos. Mdglicherweise wird man darum eine
staatlich dominierte Sittenzucht von wirklicher Kirchenzucht schirfer un-
terscheiden miissen.

Zweifellos diirfte es nicht ganz einfach sein festzustellen, ob gegen eine
Person als drgerniserregenden 6ffentlichen Siinder oder als Ubertreter der
offentlichen Ordnung vorgegangen wurde. Immerhin sind hinsichtlich der
inkriminierten Tatbestinde und ihrer Behandlung gewisse Unterscheidun-
gen moglich, obwohl es auch hier weite Bereiche von Uberlappungen des
kirchlichen und staatlichen Interesses gab. Testfille sind ganz allgemein
die positiven oder negativen Reaktionen des Staates auf kirchliche Anfor-
derungen zur Wahrung christlicher Ordnung. Die Frustrationen geistlicher
Ministerien, wie sie aus Frankfurt zur Zeit Philipp Jakob Speners bekannt
sind, sind dafiir ein Indiz und gewiB} kein Einzelfall.

Hinsichtlich der einzelnen Tatbestinde und MaBnahmen gab es eine Fiille
von Konstellationen. Was die Erzwingung der Teilnahme an Gottesdienst
und Sakramenten anbetraf, war die Kirche weitgehend und zunehmend auf
sich selbst gestellt. Mit dem Verbot des Alkoholausschanks wéahrend der
Gottesdienstzeiten schitzte der Staat vorwiegend Interessen der Kirche, die
sichtlich nicht von der ganzen Gesellschaft geteilt wurden. Die Verfolgung
des Fluchens war vorrangig ebenfalls religios motiviert, wobei allerdings
die Gesellschaft insgesamt Furcht hatte, sich deswegen die Strafe Gottes
zuzuziehen. Dennoch war das Engagement von Staat und Gesellschaft
gegen das Fluchen bekanntlich hochst unterschiedlich. Die Anforderungen
an die Feiertagsheiligung waren schon innerhalb der Kirche zu verschiede-
nen Zeiten unterschiedlich, was z.B. die Erlaubtheit des Handels an
Feiertagen betraf. Die zunehmende Tendenz zur Reduzierung der Feiertage
war unverkennbar ein Sékularisierungsphdnomen. Hoch komplex war das
Verhalten gegentiber der gesellschaftlichen Festkultur. Sofern es sich um
katholische Bréduche, wie z. B. die Fastnacht, handelte, ging es hier um die
Behauptung der konfessionellen protestantischen Identitat. Aber natiirlich
war auch das Interesse an der Wahrung der 6ffentlichen Ordnung im Spiel.
Die Einschréankung des Luxus bei Hochzeiten, Taufen und Beerdigungen,
was Gistezahl, Speisen und Kleidung anbetraf, war zwar auch christlich
motiviert, diente jedoch hauptsichlich der Aufrechterhaltung der standi-
schen Unterschiede in der Gesellschaft. Am Wohlverhalten der zu unter-
stliitzenden Armen waren Kirche und Staat gleichermaBen interessiert. Bei
den Vorschriften betreffend Ehe und Sexualitit iiberlagern sich kirchliche
und gesellschaftlich-staatliche Motive besonders stark. Zudem unterliegen
die MaBstibe einem Wandel. Der Bereich war zudem sehr verrechtlicht, so
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dafB der Seelsorge nur geringe EinfluBmoglichkeit blieb. Am ehesten diirfte
dies noch bei der Schlichtung von Ehestreitigkeiten der Fall gewesen sein.

Die Hypothese von der staatlichen Sozialdisziplinierung mittels der Kir-
chenzucht miiite angesichts der Gemengelage von kirchlichen und staatli-
chen Interessen darauf tiberprift werden, inwiefern sich der absolutistische
Staat ihrer zunehmend fiir seine Zwecke bediente. Dabei kidme wohl zum
Vorschein, daB3 bestimmte Vorschriften, z. B. betreffend die Reduzierung
der Feiertage, Unterbindung von Trunk- und Spielsucht oder uneheliche
Schwangerschaften, zunehmend sékular und nicht mehr religios begriindet
wurden. In diesen Fillen fragt sich aber, ob man sie noch als Kirchenzucht
bezeichnen kann oder ob es sich nicht vielmehr um Sozialhygiene handelt.
Ein weiteres Problem stellen die lingerfristigen Verdnderungen in der
Haltung der Gesellschaft zur Kirchenzucht dar, z. B. die Abnahme der
Bereitschaft, bestimmte Ubertretungen zur Anzeige zu bringen, wie sie in
wiirttembergischen Dorfern seit Beginn des 18. Jahrhunderts deutlich er-
kennbar ist. Diese Prozesse scheinen nicht einfach staatlich gesteuert
gewesen zu sein, vielmehr diirften Staat und Gesellschaft demselben Ein-
fluB der Sé&kularisierung nachgegeben haben, wobei die Oberschichten
allerdings vorangingen.

SchlieBlich mul man sich Gedanken machen tiber die tatséichliche Lei-
stung der Kirchenzucht. Dabei sollte man nicht die Begrenztheit ihres
Erfolgs iibersehen. Dem Fehlverhalten iiberhaupt lief sich allenfalls par-
tiell begegnen, und das Luthertum hat an sich auch gewuBlt, daf3 die Kirche
ein Spital ist. Wieweit die Kirchenzucht tatsdchlich eine christliche Zu-
rechtbringung erreichte, wird sich allenfalls punktuell belegen lassen.
Zweifellos stellte sie schon als Institution und mit ihren Vorgaben eine
gewisse Pravention und Abschreckung dar. Dies ist nicht allein negativ als
Repression zu bewerten, sondern konnte auch dem Zusammenleben einer
Gesellschaft nach den von ihr anerkannten Normen dienlich sein. Wieweit
dabei der Staat seine Interessen und seinen Gestaltungswillen durchsetzen
wollte und konnte, mufl gesondert festgestellt werden, war er doch neben
Kirche und Gesellschaft nur einer der Beteiligten.

Eine optimal funktionierende Kirchenzucht hat es in den protestanti-
schen GroBkirchen allenfalls punktuell und nicht einmal im Reformierten-
tum dauerhaft gegeben. In der Staats- und Volkskirche war ihre Verwirkli-
chung nur bedingt moglich und limitiert durch das politisch und gesell-
schaftlich Mogliche, dazu abhingig vom geistlichen Format der kirchlichen
Funktionire. Sie war aber auch nicht einfach eines der Beutestiicke der
staatlichen Sikularisierung der Kirchengiiter. Der Staat konnte den Binde-
schliissel sich weder ohne weiteres aneignen noch ihn einfach ausschalten.
Die Kirchenzucht hat vielmehr neben der Kirche auch den christlichen
Staat und die christliche Gesellschaft gebunden, wie sich umgekehrt wie-
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derum alle drei Instanzen ihrer bedient haben. Es liegt somit eine komplexe
Interaktion vor, bei der keineswegs der Staat allein am Werk war. Will man
an der Bestimmung der Kirchenzucht als Sozialdisziplinierung festhalten,
und dafir spricht im historischen Bereich einiges, wenngleich die Kirchen-
zucht darin nicht aufgeht, dann mul man dieser Interaktion Rechnung
tragen. Das Bild von der Gestaltung der modernen Gesellschaft wiirde
dadurch differenzierter und noch andere daran beteiligte geistige Krafte
erkennen lassen als sie Oestreich benannt hat.



Kirchenzucht als Verbrechensprivention

Von Helga Schnabel-Schiile, Tiibingen

Die Begriffe Kirchenzucht und Verbrechen in einen funktionalen Zusam-
menhang zu bringen, mag als gewagt erscheinen, bemiihte sich doch die
Forschung der letzten Jahre, Kirchenzucht als Siindenzucht auf der einen
von der Kriminalzucht als Sanktionierung von Verbrechen auf der anderen
Seite abzugrenzen. Die ersten Warnungen, kirchliche Zuchtpraxis und
weltliche Gerichtsbarkeit zu vermengen, sprach Geoffrey Elton im Jahre
1977 aus!. Diese Warnungen untermauerte Heinz Schilling durch methodi-
sche Uberlegungen, um als Ergebnis schliefilich einen neuen Begriff (kirch-
liche) ,,Siindenzucht“ einzufiihren, den er dem Begriff der (staatlichen)
»Strafzucht“ antinomisch gegentiberstellte2. Er forderte, den Unterschied
zwischen der ,,Siindenzucht” auf der einen und der Verfolgung von Verbre-
chen auf der anderen Seite historisch und systematisch zu beachten, da
dieser Unterschied den betroffenen Zeitgenossen im allgemeinen bewuf3t
gewesen sei. Gleichwohl raumte er ein, dafl es immer wieder zum Versuch
des Staates kam, ,,die geistliche Gerichtsbarkeit vor seinen eigenen Karren
zu spannen und seine weltliche Kriminaljustiz durch die kirchliche Siin-
denzucht abzurunden*3.

Diesem Versuch der Verbindung von Stindenzucht und Kriminalzucht
begegnet man in der Tat haufig¢. Die lutherischen Kirchenzuchtsgremien
hatten ganz klar weltliche Gerichtsbefugnisse; sie konnten Geld- und
Gefingnisstrafen verhdngen5. Aber auch in der Kurpfalz wurde die Auto-

1 Geoffrey Elton, Einleitung zu: Crime in England 1500-1800, hrsg. v. John
S. Cockburn, London 1977, 3.

2 Heinz Schilling, Sindenzucht und frithneuzeitliche Sozialdisziplinierung. Die
calvinistische presbyteriale Kirchenzucht in Emden vom 16. bis zum 19. Jahrhun-
dert. In: Sténde und Gesellschaft im Alten Reich, hrsg. v. Georg Schmidt, (VeroffIn-
stEurG Mainz. Abteilung Universalgeschichte Beiheft 29), Stuttgart 1989, 265-302.
— Die vorausgehenden Arbeiten von Heinz Schilling siehe dort Anm. 1.

3 Ebd., 267.

4 Siehe dazu Hans-Jiirgen Goertz, Kirchenzucht (Reformationszeit), in: TRE Bd.
XIX, 176-183; Martin Brecht, Lutherische Kirchenzucht bis in die Anfénge des 17.
Jahrhunderts im Spannungsfeld von Pfarramt und Gesellschaft, in: Die lutheri-
sche Konfessionalisierung in Deutschland, hrsg. v. Hans-Christoph Rublack,
(SchrrVRefG 197), Giitersloh 1992, 400-420.

5 Der wiirttembergische Geheime Rat Ludwig Christoph Vischer fiihrte in seinen
»Meditationes eines Juristen iiber die in denen protestantischen Kirchen eingefiihr-
ten Presbyteria“ (Landesbibliothek Stuttgart Cod. jur 2° 249 und Cod. hist 2° 636,

4 Zeitschrift fiir Historische Forschung, Beiheft 16
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nomie der reformierten Kirchenzucht bestritten und ihre Néhe zur weltli-
chen Gerichtsbarkeit betont. So legte im Jahre 1659 Kurfiirst Karl Ludwig
sehr deutlich dar, daBl er die im 16. Jahrhundert in der Pfalz praktizierte
Form der Kirchenzucht durch gewihlte Alteste fiir bedenklich hielt. Nach-
dem es von Seiten der Rite VorstoBe gegeben hatte, die letztmals durch
eine Ordnung von 1564 geregelte Kirchenzucht zu reorganisieren, gab der
Kurfiirst zu verstehen, dafl er es fiir unvertretbar halte, daB , andern
Persohnen alf3 die in Kirchen undt politischen Regiment von der hohen
Obrigkeit bestellet, einige potestatem censurandi doctrinam et mores mit-
getheilt und dadurch diejenigen [!], welche ihrer hohen Obrigkeit undt
andern ihren Vorgesetzten zu gehorsamen schuldig seindt, Gelegenheit
gegeben werde, unter praetext einiger geistlichen Magistratur und was dem
anhangt, sich ihnen zu wiedersetzen und in Kirchen und Policey eine
Verwirrung anzurichten“$. Diese Bedenken stehen stellvertretend fiir zahl-
reiche andere AuBerungen lutherischer und reformierter Reichsfiirsten, die
die Kirchenzucht mit der staatlichen Kriminalzucht organisch zu verbinden
versuchten’. Einen Indikator fiir die zunehmende Verquickung von geistli-
cher Zucht und weltlicher Strafgewalt stellt der Problemkomplex der
KirchenbufBle dar. Diese urspriinglich als geistliche Strafe gedachte Zucht-
tbung wandelte sich in zweierlei Hinsicht mehr und mehr zur rein weltli-
chen Strafe. Zum einen wurde stets der mit der KirchenbuBle verbundene
Aspekt der sozialen Achtung als negative, die Wirkungen der KirchenbuBe
als geistliches Zuchtinstrument entwertende Begleiterscheinung betrach-
tet8. Zum zweiten kam im Laufe der Friithen Neuzeit immer stirker die
Tendenz auf, die als Sanktion verhéngte KirchenbuBle durch eine finanzielle

6.) aus, daBl die Obrigkeit den Kirchenkonventen als den wiirttembergischen Kir-
chenzuchtsgremien viele Rechte entzogen habe und dafiir ihnen ,das obrigkeitliche
jus puniendi eingerdumet, welches der Natur der ersten dchten christlichen Presby-
terium nicht gemifB zu seyn scheint.“ [...] ,Auch mag ich der Hauptsache nichts
alterieren, wan unseren Presbyteriis das jus puniendi mit Geld und Gefiangnis
eingerdumt worden, indem so die weltliche censores quasi ex demandata jurisdictio-
ne als eine oft nothige coercitionem modicam exerciren und dadurch der Hauptsach
weiters kein Abbruch geschiehet.“ Vgl. dazu ausfiihrlich Helga Schnabel-Schiile,
Calvinistische Kirchenzucht in Wiirttemberg? Zur Theorie und Praxis der wiirttem-
bergischen Kirchenkonvente, in: ZWiirttLdG 49 (1990) 169-223.

6 Kirchenratsordnung vom 31.12.1659, Generallandesarchiv Karlsruhe 77 / 3516.

7 Siehe dazu Helga Schnabel-Schiile, Der groBe Unterschied und seine kleinen
Folgen. Zum Problem der Kirchenzucht als Unterscheidungskriterium zwischen
lutherischer und reformierter Konfession, in: KrisenbewuBtsein und Krisenbewalti-
gung in der Frithen Neuzeit. FS fiir Hans-Christoph Rublack. hrsg. v. Monika
Hagenmaier u. Sabine Holtz, Frankfurt am Main 1992, 197-214, vor allem 210 ff.

8 Siehe dazu Schnabel-Schiile, Kirchenzucht (Anm. 5), 178 ff. In letzter Konse-
quenz fiihrt dies bei Christian Thomasius schlieflich zu der Auffassung, da durch
die censura morum nichts geahndet werden diirfe, was nicht auch durch weltliche
Strafgesetze erfat werde, siehe dazu Klaus Luig, Christian Thomasius, in: Staats-
denker im 17. und 18. Jahrhundert, hrsg. v. Michael Stolleis, Frankfurt am Main
21987, 227-262, hier 252.
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Zahlung abzuldsen?®. Dies hob die KirchenbuBle als geistliches Zuchtinstru-
ment schlielich vollig aus den Angeln und fiihrte zu der zu unterschiedli-
chen Zeiten einsetzenden, fast in allen Territorien in der zweiten Hilfte des
18. Jahrhunderts abgeschlossenen Bewegung, die Kirchenbule ginzlich
abzuschaffen und durch GeldbufBlen zu ersetzen 0.

Die Kirchenzuchtsgremien wurden somit in das strafrechtliche Verfahren
integriert und damit zugleich die Mitwirkung der Geistlichen institutionali-
siert. Ihre Anwesenheit personalisierte die religiose Dimension aller Verge-
hen und Verbrechen; sie verwies auf die religiése Fundamentierung des
gesamten Strafrechtssystems, die nicht nur darin erkennbar war, da8 der
Dekalog fiir die gesamte Friihe Neuzeit die Grundlage der Verbrechenssy-
stematik abgab!l. Wichtiger war noch, dafl das Strafrechtssystem in der
Vorstellung vom strafenden Gott seine individuelle Verankerung erhielt,
denn erst diese Vorstellung fithrte die Notwendigkeit der Strafen eindring-
lich vor Augen. SchuldbewuBtsein entstand in erster Linie in Bezug auf
reale oder imaginédre Strafgewalten und nicht so sehr durch eine Gewis-
sensregung im modernen Sinne als Appell einer inneren verpflichtenden
Kraft12.

Die Kirchenzuchtsgremien mit ihrer Sanktionsgewalt garantierten, daf
bei kleineren Vergehen durch die direkt verhadngten Strafen, bei gréBeren
Vergehen durch die Weiterleitung an die zustéandigen Behorden géttliche
Reaktionen ausgeschlossen werden konnten. Gegeniiber der géttlichen Au-
toritat hatten die Strafen somit die Funktion von Siihneleistungen. Gleich-
zeitig hatten die Kirchenzuchtsgremien durchaus auch die Moglichkeit, es

9 Michael Muster, Das Ende der Kirchenbufle, Diss. jur. Kiel 1983, 59 ff.

10 Ebd., 68 findet sich eine Zusammenstellung, wann die gesetzliche Aufhebung
der KirchenbuBle in den Territorien erfolgte. Aus dem Rahmen fallen dabei das
Konigreich Wiirttemberg (Aufhebung 1808) und die Gebiete das ehemaligen Kurfiir-
stentums Hannover (Aufhebung erst um die Mitte des 19. Jahrhunderts). In beiden
Territorien wurde die KirchenbuBle in der Praxis aber bereits nicht mehr angewen-
det, vgl. Schnabel-Schiile, Kirchenzucht (Anm. 5), 190 und Thomas Krause, Die
Strafrechtspflege im Kurfirstentum und Kénigreich Hannover. Vom Ende des 17.
bis zum ersten Drittel des 19. Jahrhunderts (UntersDtStaatsRG NF 28), Aalen 1991,
250 £.

11 Hellmuth von Weber, Der Dekalog als Grundlage der Verbrechenssystematik,
in: Festschrift fir Wilhelm Sauer zu seinem 70. Geburtstag am 24. Juni 1949, Berlin
1949, 44-70. — Erst im Zuge der strafrechtlichen Kodifikationen des 18. Jahrhun-
derts wurden zum Teil die Staatsverbrechen an die erste Stelle der Systematik
gesetzt, womit sie die Gottesldsterung aus dieser Position verdringten, siehe dazu
Helga Schnabel-Schiile, Majestitsbeleidigung als Herrschaftsschutz und Herr-
schaftskritik, in: Staatsschutz und Aufklarung, hrsg. v. Dietmar Willoweit, erscheint
1994.

12 Adam Weyer, Gewissen (Neuzeit /Ethisch), in: TRE Bd. XIII, 225-234, hier
227 {.; siehe auch Heinz D. Kittsteiner, Die Entstehung des modernen Gewissens,
Frankfurt 1991, 156. Zur Entwicklung des philosophischen Gewissensbegriffs vgl.
Jurgen-Gerhard Bliidorn: Gewissen (philosophisch), in: TRE Bd. XIII, 192-213.
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bei Ermahnungen bewenden zu lassen, das aber nur dann, wenn die
Vergehen noch unterhalb der Schwelle zur Kriminalitat lagen. Die Geistli-
chen vermochten es dabei weitaus eher als die weltlichen Obrigkeitsperso-
nen, den Delinquenten plausibel zu machen, daBl Besserung ihres Verhal-
tens erforderlich sei, um Gott Geniige zu tun und um die weltlichen Gesetze
zu erfiillen. Demnach scheint ein enger Zusammenhang von Stindenzucht
und Kriminalzucht vorzuherrschen. Allein die personelle Verflechtung der
beiden Bereiche legt diese Vermutung nahe. Nur wenn die Kirchenzucht
von Personen ausgeiibt wurde, die nicht gleichzeitig in obrigkeitlichen
Amtern und Positionen titig waren, kann die Kirchenzucht von der (staatli-
chen) Kriminalzucht klar abgegrenzt werden!3. In der tiberwiegenden Zahl
der Félle aber war der Personenkreis, der die Kirchenzucht praktizierte,
identisch oder zumindest teilidentisch mit der Personengruppe der unter-
schiedlichen obrigkeitlichen Funktionstriger in den Gemeinden. Dadurch
wird die Grenze zwischen der Kirchenzucht auf der einen und der obrig-
keitlichen Verbrechenssanktionierung auf der anderen Seite grundsétzlich
in Frage gestellt. Warum blieben aber dennoch die Bereiche Kriminalzucht
und Stindenzucht im frithneuzeitlichen Staat ideell und institutionell ge-
schieden? Die vor die Kirchenzuchtsgremien Zitierten empfanden dies nicht
selten als schirfere Sanktion als eine Zitation vor die weltlichen Gerichte,
obwohl die Strafen in aller Regel deutlich geringer ausfielen. Der Zwang
zur Verantwortung vor den Kirchenzuchtsgremien verwies aber unmittel-
bar auf die religiose Dimension, die jedem Verbrechen eigen war, sie
verwies auf die Storung der gottlichen Ordnung. Der Sanktionsmechanis-
mus, der dabei von der Bevolkerung unweigerlich assoziiert werden mufte,
war der einer zu erwartenden gottlichen Strafe, die die ganze Gemeinde
traf, wenn der Delinquent ungestraft blieb. Jeder, der vor ein Kirchen-
zuchtsgremium zitiert wurde, war damit potentiell fiir das verantwortlich,
was die gesamte Gemeinde treffen konnte. Die Zitation vor ein Kirchen-
zuchtsgremium beinhaltete so bereits das Moment der sozialen Ausgren-
zung, ehe noch eine wie auch immer geartete Strafe verhidngt worden war.
Sie verwies auflerdem auf den Dekalog als Grundlage der Verbrechenssy-
stematik und als Quelle des UnrechtsbewuBtseins.

13 Dies scheint fiir die von Heinz Schilling untersuchte Emdener Kirchenzucht
der Fall gewesen zu sein. Wichtig wire in diesem Zusammenhang die Kontrastierung
der von den autonomen Presbyterien praktizierten Stindenzucht und der vom Rat
der Stadt Emden praktizierten Kriminalzucht. Wurden Delikte sowohl von der einen
als auch von der anderen Institution geahndet oder gab es abgegrenzte Zusténdig-
keitsbereiche? Damit wiren einige Delikte der weltlichen Kriminalisierung entzogen
geblieben, was fiir das Kriminalititsprofil der frithneuzeitlichen Gesellschaft wichti-
ge Befunde liefern wiirde. Man denke z. B. an die Bestrafung des Ehebruchs als ein
Delikt, das beim ersten Mal mit einer geringfiigigen Freiheitsstrafe und Kirchenbu-
Be, im Wiederholungsfall schlieBlich mit der Todesstrafe belegt wurde. Wurde in
einem solchen Wiederholungsfall von reinen Kirchenzuchtsgremien wie den von

Schilling untersuchten Presbyterien zunichst eine Kirchenstrafe verhangt, um den
Siindenaspekt vor Verhingung der Todesstrafe zu tilgen?
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Geht man diesen Uberlegungen nach, wird zugleich der spezifische Anteil
der weltlichen und geistlichen Zuchtpraxis am frithneuzeitlichen Diszipli-
nierungsprozell beleuchtet.

Unter Bezugnahme auf den von Gerhard Oestreich geprigten Begriff der
»Sozialdisziplinierung“ hat die Frihneuzeitforschung der letzten Jahre den
Disziplinierungsprozel3 unter verschiedenen Blickwinkeln analysiert und
bewertet und damit den Begriff gleichzeitig in seiner Bedeutung erweitert,
ohne dafl dies stets in ausreichendem Mafle kenntlich gemacht worden
wire. Mehr und mehr diente der Begriff damit als Etikett fiir unterschiedli-
che Bedeutungen!4. Oestreich selbst hatte bereits Uberlegungen zu einer
erweiterten Neudefinition des Begriffes angestellt. Er arbeitete daran, die
vom Ausgangspunkt der Begriffsbildung herriihrende etatistische Pragung
des Begriffs aufzubrechen und ,,zu einem breit ansetzenden, gesellschafts-
geschichtlichen Paradigma auszuweiten® 1.

Oestreichs Ausgangspunkt war die Erforschung des absolutistischen
Staates. In Auseinandersetzung und Abgrenzung von Max Webers Konzept
der Rationalisierung mit den beiden Grundkomponenten Zentralisierung
und Institutionalisierung entwickelte Oestreich den Begriff , Sozialdiszipli-
nierung“; er sollte eine ,fundamentale soziale Verinderung von Staat,
Gesellschaft und Volk“ begrifflich fassen 6. Der absolutistische Staat bilde-
te danach Strukturen aus, die es moglich machten, den Untertanen in vielen
Lebensbereichen zu tiberwachen und zu kontrollieren. Oestreichs Diszipli-
nierungskonzept ist damit in erster Linie das einer vertikalen Disziplinie-
rung. Der Anstof3 erfolgte von oben und setzte sich, vermittelt tiber biiro-
kratische Strukturen, nach unten fort.

Sozialdisziplinierung erfolgte nach diesem Konzept vor allem durch
staatliches Handeln, das sich im Erlal von Ordnungen und Gesetzen
artikulierte und bei Nichtbefolgung der Vorschriften zugleich bestimmte

14 Die Tendenz klarzulegen, unter welcher exakten Bedeutung der Begriff Sozial-
disziplinierung in einem Text verwendet wird, ist erst seit dem Aufsatz von Winfried
Schulze, Gerhard Oestreichs Begriff der ,,Sozialdisziplinierung in der Frithen Neu-
zeit, in: ZHF 14 (1987), 265-302 zu verzeichnen; zur aktuellen Diskussion siehe
Martin Dinges, Frithneuzeitliche Armenfiirsorge als Sozialdisziplinierung? Probleme
mit einem Konzept, in: GG 17 (1991), 5-29 und Robert Jiitte, ,,Disziplin zu predigen
ist eine Sache, sich ihr zu unterwerfen eine andere“ (Cervantes). Prolegomena zu
einer Sozialgeschichte der Armenfiirsorge diesseits und jenseits des Fortschritts, In:
GG 17 (1991) 92-101; siehe auch Stefan Breuer, Sozialdisziplinierung. Probleme und
Problemverlagerungen eines Konzepts bei M. Weber, G. Oestreich und M. Foucault,
in : Soziale Sicherheit und soziale Disziplinierung. hrsg. v. Christian Sachfie u.
Florian Tennstedt, Frankfurt am Main 1986, 45-69.

15 Heinz Schilling, Die Bedeutung der Kirchenzucht fiir den frithneuzeitliche
Sozialdisziplinierung. Vortrag auf dem deutsch-amerikanischen Kolloquium, Mainz
1986, zit. nach Schulze, Begriff (Anm. 11), 295. )

16 Gerhard Oestreich, Strukturprobleme des europédischen Absolutismus, in: Geist
und Gestalt des frithmodernen Staates. Ausgewihlte Aufsitze, Berlin 1969, 179-197,
hier 187.
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obrigkeitliche Reaktionen ankiindigte. Sozialdisziplinierung bestand dem-
nach zu einem nicht unwesentlichen Teil darin, dal bei Nichtbefolgung von
Vorschriften nicht mehr gesellschaftliche Sanktionen, sondern rechtlich
festgelegte ZwangsmafBnahmen eintraten!’. Sozialdisziplinierung ist unter
diesem Blickwinkel zu verstehen als staatlich-obrigkeitliche Beeinflussung
des Verhaltens und Handelns von Menschen!®, die in diesem Vorgang
zugleich zu Untertanen werden. Das Verhalten und Handeln der Unterta-
nen wird somit in hohem Mafle vorhersagbar und berechenbar. Aber auch
die zu erwartenden staatlichen Reaktionen auf nonkonformes Verhalten
werden bekannt gemacht. Da aber nicht zeitgleich mit dem Einsetzen des
Prozesses der Sozialdisziplinierung auch die erforderlichen biirokratischen
Strukturen ausgebildet waren, um jeden Untertanen in seinem Verhalten
zu liberwachen, blieben Freirdume bestehen, um sich diesem Prozef} partiell
zu entziehen. Insbesondere Kollektive wie die Dorf- und Stadtgemeinden
konnten in ihrem kollektiven Handeln gegeniiber der iibergeordneten ob-
rigkeitlichen Gewalt mitunter ein groBes Mafl an Autonomie wahren. Unge-
achtet dieser auf politischer und birokratischer Ebene festzustellenden
Autonomie findet sich nur selten eine entsprechende Parallele im Alltags-
handeln der in diesen Kollektiven lebenden Individuen. Ganz im Gegenteil
trifft man hier auf hohe Konformitdt mit obrigkeitlichen Normen. Die
Erklarung dafiir liegt darin, dafl die obrigkeitlichen Normen ausschlielich
christlich begriindete Normen waren, deren Akzeptanz weitgehend voraus-
gesetzt werden konnte. Als Mittel, um die Normakzeptanz zu gewéhrleisten
und zu bewahren, wurde von obrigkeitlicher Seite die religiose Beeinflus-
sung und Erziehung der Untertanen eingesetzt, die durch den Vorgang der
Konfessionalisierung an Durchschlagskraft entscheidend gewannen. Ver-
mittelt tber die religiose Erziehung fiihrte diese Disziplinierung von oben
nach unten zu einer Internalisierung der vorgegebenen Disziplinierungsin-
halte; diese wurden in tiefere BewuBtseinsschichten abgedrangt und hielten
sich auch, als die vertikalen Disziplinierungsstrukturen bereits aufgeweicht
oder gar verschwunden waren: das Individuum disziplinierte sich damit
selbst 19.

Diese beiden elementaren Disziplinierungskonzepte der vertikalen Diszi-
plinierung wie der Selbstdisziplinierung bediirfen fiir die frithneuzeitliche
Gesellschaft aber dringend der Erganzung durch den Aspekt der horizonta-
len Disziplinierung. Disziplinierung ist kein Vorgang, der nur von oben
nach unten gerichtet verlauft20. Vielmehr kontrollierten und disziplinierten

17 Schulze, Begriff (Anm. 11), 276.

18 Die Zielrichtung des Disziplinierungsprozesses ist dabei offen, die Bewertung
des Prozesses kommt ganz darauf an, welcher Zeitpunkt als Endpunkt der Entwick-
lung in den Blick genommen wird.

19 Norbert Elias: Uber den ProzeB der Zivilisation Bd. 2, 312 ff.; siehe dazu auch
Emanuel LeRoy Ladurie, Die Bauern des Languedoc, Stuttgart 1983, 339 {.
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sich die Untertanen gegenseitig. Konstitutiv fiir diesen Zustand gegenseiti-
ger Kontrolle war die von Seiten der Obrigkeit immer wieder eingeschérfte
Uberzeugung, dal Fehlverhalten, das ungestraft blieb, unweigerlich Gottes
Zorn in materialisierter Form tiber Land und Leute brichte. Die Furcht
vor dieser gottlichen Sanktion bereitete erst den Boden fiir die Bereitschaft
gegenseitiger Kontrolle2!.

Gerade fiir die reflexive und die horizontale Disziplinierungskomponente
war die Vorstellung der Kriminalzucht als Stndenzucht und vice versa
zentral. Gewissensregungen und Anzeigewilligkeit resultierten aus dem
Aspekt der Stindenzucht, die Moglichkeit, wirksame Sanktionen zu verhin-
gen, aus dem der Kriminalzucht. Dall war die Auffassung orthodoxer
Theologen des 16. Jahrhunderts, wie Erasmus Sarcerius??, bis hin zu den
Herrschern des 18. Jahrhunderts, so PreuBenkonig Friedrich II., der als
,Ketzer und Unglaubiger®, wie er sich selbst bezeichnete, in seinen Schul-
reformkonzepten immer groBen Wert darauf legte, dal die Kinder zur
christlichen Religion anzuhalten seien, damit sie, wie er in seiner charakte-
ristisch knappen Art anfiigte, ,nicht morden und stehlen*23.

Betrachtet man die Méglichkeit staatlichen Strafens als eines der wich-
tigsten Disziplinierungsmittel, so zeigt sich die Ndahe von Kriminal- und
Siindenzucht eben auch daran, daBl das Strafrechtssystem in der Vorstel-
lung vom strafenden Gott seine individuelle Verankerung hatte. Die Effi-
zienz des strafrechtlichen Systems wire ohne diese Vorstellung nicht zu

20 Kontrar dazu Jiitte, Disziplin, (Anm. 11), 101. Vgl. auch Robert von Friedeburg,
Landgemeinde, adlige Herrschaft und friilhmoderner Staat in Hessen-Kassel nach
dem DreiBigjahrigen Krieg: Merzhausen 1646-1672, in: HessJbLdG 41 (1991) 153-
176. Von Friedeburg arbeitet in einem mikrohistorischen Zugriff fiir den Ort
Merzhausen Konfliktlinien und Disziplinierungselemente unterschiedlicher Pragung
heraus. Seine Ergebnisse widersprechen ganz klar der Vorstellung von einem von
oben nach unten gerichteten Disziplinierungsprozes.

21 Siehe dazu ausfiihrlich Helga Schnabel-Schiile, Von Fall zu Fall. Bedingungen
und Auswirkungen des Systems strafrechtlicher Sanktionen im friihneuzeitlichen
Wiirttemberg. Habilitationschrift Tiibingen (masch.) 1991, 253 ff.

22 ,Und wer Gottes Strafen nicht achtet, der fragt auch nach der Weltstraf
nichts“, Erasmus Sarcerius, Von einer Disciplin, dadurch Zucht, Tugend und Erbar-
keit miigen geplantzet werden und den offentlichen Siiden, Schanden und Lastern
ein Abbruch geschehen. Eisleben 1555 fol. CCX; zu Sarcerius siehe Schnabel-Schiile,
Unterschied (Anm. 7), 207 Anm. 36.

23 Kabinettsschreiben an Etats-Minister von Zedlitz iiber die Schulreform, 5.
September 1779, in: Friedrich der GroBe. hrsg. v. Otto Bardong, (Ausgewihlte
Quellen zur deutschen Geéschichte. Freiherr vom Stein-Gedichtnisausgabe, XXII),
Darmstadt 1982, 505. Vgl auch entsprechende AuBerung Maria Theresias: ,Ich
spreche nur als Politikerin, nicht als Christin: nichts gibt es, was so nétig und
heilsam wie die Religion ist. [. . .] Was kann man dieser Art Leute fiir Ziigel anlegen?
Keinen, weder den Galgen, noch das Rad, aufler der Religion.“ Brief an Joseph II.,
Juli 1777, in: Maria Theresia. Familienbriefe. Berlin und Wien o. J., 126 f. ,, Ohne
Religion keine guten Sitten, kein Gliick, keine Ruhe in irgend welchem Stand.“ An
Erzherzogin Karoline, April 1768, in: ebd., 138.
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gewihrleisten gewesen. Denn aus ihr leitete sich die erkennbar verbreitete
Auffassung ab, daB individueller Gehorsam gegeniiber Gott und der Obrig-
keit noch keinen ausreichenden Schutz vor goéttlichen StrafmaBnahmen
darstelle. Sicher sein, Gott nicht zu erziirnen, konnte sich die Gemeinschaft
nach dieser Auffassung nur dann, wenn sich alle den gottlichen Gesetzen
konform verhielten. Einzelne Straftdter hitten durch ihre individuellen
Vergehen Gottes Zorn erregen, eine gottliche Strafe provozieren und damit
alle, trotz individuell richtigen Verhaltens, der géttlichen Rache preisgeben
konnen. Nicht nur die Kapitalverbrechen, auch kleinere Delikte trugen
damit den Charakter gemeingefdhrlicher Verbrechen. Aus dieser Konstella-
tion speiste sich die Bereitschaft zu kollektiver gegenseitiger Kontrolle wie
auch die Gewissensdisposition, daB es notwendig war, Ubertreter von
Gesetzen bei der Obrigkeit anzuzeigen. Denunziation war demzufolge eine
Voraussetzung dafiir, die gottlichen wie die weltlichen Gesetze zu erfiillen.
Der Entschluf}, einen Delinquenten nicht anzuzeigen, offenbarte bereits ein
hohes MaB sikularen Denkens, eine wohl kaum zu unterschitzende Eman-
zipationsleistung als Distanzierung von diesem immer wieder eingescharf-
ten Denkansatz. Ohne diese nachhaltige religiose Begriindung der Anzeige-
pflicht wire die Anzeigewilligkeit mit Sicherheit gering gewesen. Der
riachende Gott garantierte die Effizienz des strafrechtlichen Systems. Der
Einfluf}, den das BewuBltsein, Gott wiirde auf Siinden zwingend mit Strafen
reagieren, auf das Handeln der Menschen gewann, erklért sich daraus, da§
in magischen, auBlerchristlichen Vorstellungen ganz &hnliche Zusammen-
hinge konstruiert waren. Schicksalsschlidge im Diesseits wurden als Ein-
griffe Gottes in das Weltgeschehen gewertet, als Reaktionen der erziirnten
Gottheit auf Stind- und Lasterhaftigkeit in der Welt24.

Bereits im Laufe des Mittelalters hatte die Entwicklung des BuBsakra-
ments den Angstaspekt immer mehr ins Zentrum gertickt. War noch bei
Abalard die vollkommene Reue (contritio) Voraussetzung der Stindenverge-
bung, gewann seit dem 13. Jahrhundert die Konzeption von der unvollkom-
menen Reue (attritio) mehr und mehr Raum?25. Hierbei handelte es sich um
Reue aus Angst: Die Vorstellung von und schlieBllich die Furcht vor den
jenseitigen Siindenstrafen wurde als hinldngliche Reue fir die Siinden
interpretiert. Den Endpunkt der dogmatischen Fixierung dieser Auffassung
bildete das Konzil von Trient26. Damit wurde die Reue an die weltlichen
Erfahrungen der Gldubigen angebunden, denn zu erwartende Strafen im
Jenseits deuteten sich durch Strafen Gottes im Diesseits an. Mit der

24 René Pahud de Mortanges, Die Archetypik der Gotteslédsterung als Beispiel fiir
das Wirken archetypischer Vorstellungen im Rechtsdenken, (FVKS 25), Freiburg /
Schweiz 1987, 177 f.

25 Gustav Adolf Benrath, BuBle (historisch), in: TRE Bd. V, 452-473, hier 460 £.

26 Ebd., 472.
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Institutionalisierung der unvollkommenen Reue wurde zugleich auch die
Angst als Steuerungsinstrument des Verhaltens einsetzbar??.

Sollte es aber nicht gerade das Signum reformatorischer Theologie sein,
die Angst der Menschen vor dem réchenden Gott durch den Glauben zu
tiberwinden? Konnte dieses Herzstlick reformatorischer Theologie den ein-
fachen Gldubigen — einfach meint hier nicht durch besondere Bildung,
nicht durch eine soziale Ausnahmestellung und nicht durch Zugehorigkeit
zur herrschenden Elite herausgehoben — vermittelt werden? Diese Frage
muBl verneint werden. Gottes Gnade und seine verzeihende Liebe blieben
bei der religiosen Unterweisung der Bevolkerung im Hintergrund.

Luther selbst hatte dazu nicht unwesentlich beigetragen. Er riickte den
Begriff des Gewissens ins Zentrum seiner Theologie. Das Gewissen trat
dabei unter den Aspekt der seine Theologie bestimmenden Dialektik von
Gesetz und Evangelium?é. Den Zorn Gottes tiber die Siinde, das richtende
und strafende Gesetz erfahrt der Mensch in seinem Gewissen: ,Denn die
Pfeile Gottes und zornige Spriiche machen gegenwirtig die Siinde im
Herzen. Und von da wird inwendig Unruhe und Erschrecken des Gewissens
und aller Krifte der Seele29.“ Gleichzeitig aber sollte das Evangelium Trost
spenden: ,Das Gesetz bedriangt das Gewissen durch die Siinden, das
Evangelium aber macht es frei und schenkt ihm den Frieden durch den
Glauben an Christus?3%!“ Fur das weltliche Regiment aber hielt er nur das
Mittel des Gesetzes fiir geeignet: ,,Dagegen im Weltregiment soll man den
Gehorsam gegen das Gesetz aufs strengste fordern. Da soll man nichts
wissen vom Evangelio, vom Gewissen, von der Gnade, von Vergebung der
Stinden, von himmlischer Gerechtigkeit, von Christo, sondern nur von
Mose, vom Gesetz und Werken3l.“ Zu dem weltlichen Regiment zihlte er
durchaus auch die Diener des Wortes, sobald sie eine obrigkeitliche Funk-
tion austibten: ,Wenn aber das Gewissen nicht im Kampfe steht und
duBlerliche Amtswerke ausgerichtet werden miissen, da, wo du ein Diener
des Wortes, eine obrigkeitliche Person, ein Ehemann, ein Lehrer, ein

27 Alois Hahn, Zur Soziologie der Beichte und anderer Formen institutionalisier-
ter Bekenntnisse: Selbstthematisierung und Zivilisationsproze8}, in: KZS 34 (1982)
407-434, hier 411.

28 Diese Frage wurde in der protestantischen Theologie der Reformationszeit aber
kontrovers diskutiert, denn iiber der Frage, ob Bule und Rechtfertigung aus der
Verkiindigung des Gesetzes oder aber des Evangeliums herzuleiten seien, demnach
entweder mit der Reue des liber den Zorn Gottes erschrockenen oder mit der Reue
des von der Giite Gottes iiberwiltigten und beschdamten Gewissens ihren Anfang
nehme, kam es schon 1527 zum spéater mehrfach aufflammenden Antinomistischen
Streit, vgl. Benrath, BuBle (Anm. 21), 468.

29 BuBpsalmen 1517, WA 1, 176, 22-25, zit. nach Friedhelm Kriiger, Gewissen
(Mittelalter und Reformationszeit), in: TRE Bd. XIII, 219-225, 222.

30 Romerbrief-Vorlesung 1515 / 16, WA 56, 424, 521 {.

31 Galaterbriefkommentar 1535, WA 40, 1, 297, 14.
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Schiiler etc. bist, dann ist es nicht Zeit das Evangelium zu héren, sondern
das Gesetz, da sollst du deinen Beruf ausrichten32.“

Gewil}: Die Glaubigen auf dem flachen Land glaubten an die religiose
Signalfunktion von Naturereignissen. Sie glaubten, dafl ein Hagelschlag die
Ernte vernichtet hatte, weil ein Selbstmorder auf der Dorfgemarkung
begraben worden war. Sie glaubten, dafl ein Blitz in eine Scheune ein-
schlug, weil ein Hitejunge auf der Wiese sich der Sodomie schuldig
gemacht hatte und sich sein Hausherr aus humanitiren Griinden nicht
hatte zu einer Anzeige entschlieen konnen. Als Kollektivphénomen ist die
Angst vor dem strafenden Gott greifbar, hieran dndern auch einzelne, von
diesen Vorstellungen schon weitgehend emanzipierte Individuen nichts.
Selbst der naturwissenschaftlich-technische Fortschritt, der Erfindungen
zur Abwehr von Naturkatastrophen wie den Blitzableiter, vor allem aber
Erklarungen fir bislang unerklarliche Naturphédnomene brachte, vermoch-
te diese Kollektivangst nicht zu beseitigen. Als im Herzogtum Jilich zu
Beginn des 19. Jahrhunderts die staatliche Pockenschutzimpfung einge-
fithrt wurde, mufite in dem Durchfiithrungsgesetz darauf hingewiesen wer-
den, daB die Pocken eine Krankheit und damit behandlungsfihig seien und
nicht eine gottliche Strafe, die man hinzunehmen habe33,

Erstaunlich aber ist, daB die Kirchenzucht sich in diese Vorstellungen
nahtlos einfiigte. Sie nutzte nicht die Chance, zumindest nicht im prote-
stantischen Bereich, durch die Weckung eines breiten Verstdndnisses der
Heiligen Schrift die Zentrierung um die Vorstellung des strafenden Gottes
aufzubrechen, die neue Qualitdt reformatorischer Theologie zu propagieren
und den Glaubigen die Dialektik von Gesetz und Evangelium in versténdli-
chen Worten naherzubringen. Ganz im Gegenteil bediente sich auch die
Kirchenzucht géngiger Bibelstellen, die die Vorstellung vom strafenden
Gott bei den einfachen Gldubigen zementierte.

Ein Beispiel dafiir ist die haufig verwendete Bibelstelle Rém. 13, 1-7, die
zur Legitimation von Herrschaft im weitesten Sinne benutzt wurde. Sie
fand sich in Gesetzespraambeln ebenso hiufig wie bei Eréffnungspredigten
fir Kirchenvisitationen oder eben auch fiir die Tagungen der Kirchen-
zuchtsgremien. Zitierte man diese Bibelstelle, so blieben die Verse 8-11
stets unberticksichtigt. Gerade sie aber stellen den Konnex zwischen Altem
und Neuem Testament dar: ,,Sei niemand etwas schuldig, auler daB ihr
euch untereinander liebet; denn wer den andern liebt, der hat das Gesetz
erfiillt. Denn was da gesagt ist (Ex. 20, 13-17: Du sollst nicht ehebrechen;
du sollst nicht téten; du sollst nicht stehlen; dich soll nichts geliisten), und

32 Ebd.
33 Johann Julius Scotti, Sammlung der jiilischen Gesetze, Bd. 5, Diisseldorf 1878,
422.
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was noch mehr geboten ist, das wird in diesem Wort zusammengefa3t (Lev.
19, 18): Du sollst deinen Néchsten lieben wie dich selbst. Die Liebe tut dem
Néchsten nichts Boses. So ist nun die Liebe des Gesetzes Erfiillung.“ —
Dieses christliche Liebesgebot drang nicht in die Argumentationen, Legiti-
mationen, Normenbegriindungen und Verhaltensregeln ein. Wahrend das
mosaische Recht und die gingige Zitierung von Rém. 13 scheinbar klare
Verhaltensvorschriften enthielten. lieferten diese Verse eine ethische
Grundnorm, die weite Ausgestaltungsmoglichkeiten zugelassen hitte. Da-
mit stellte sie kein geeignetes Mittel dar, um konformes Verhalten zu
erreichen. Die Anforderungen, die eine Territorialobrigkeit an die normen-
stabilisierende Kraft der Bibel stellte, reduzierte diese auf einen Gebots-
und Verbotskatalog ohne ethische Unterfiitterung. Die Einsicht in die
Guiltigkeit dieses Katalogs gelang tiber Angst und Furcht, nicht tiber die
Einsicht in die Notwendigkeit der Bestimmungen fur die Aufrechterhaltung
eines geordneten und damit den Untertanen Sicherheit und Gliick garantie-
renden Gemeinwesens. Die Theologen trugen diese Verengung biblischer
Argumentationen mit.

Seit dem Ende des 17. Jahrhunderts trat in den Praambeln der weltlichen
Verordnungen und Gesetze die Vermeidung der goéttlichen Rache als Be-
grindung ihrer Notwendigkeit deutlich in den Hintergrund. Statt dessen
tauchten die Sorge fiir das allgemeine Beste und die Gewéhrleistung der
offentlichen Sicherheit auf. Die Angst vor der gottlichen Rache lebte aber
weiter, viele Menschen konnten sich davon noch nicht befreien. Inwieweit
es den Individuen gelang, mit dieser Angst fertig zu werden, hing in
starkem MaBe von psychologischen Faktoren ab, die nicht immer erkliarbar
sind, von denen h&ufig aber einfach ausgegangen werden muf}. Einige
konnten sich dariiber hinwegsetzen, bei anderen fithrte die Angst dazu,
Verbrechen, von denen sie wullten, anzuzeigen, auch wenn fiir sie selbst die
groften Schwierigkeiten damit verbunden waren. Eine unertriagliche Ge-
wissensnot erfafite manche Titer, deren Tat unentdeckt blieb, so daB sie
nicht selten auch dann die Schuld an einem Vergehen oder Verbrechen
zugaben, wenn sie mit einiger Sicherheit davon ausgehen konnten, der Tat
nicht Uberfiihrt werden zu konnen. Es erstaunt, daBl die Vorstellung von
Gottes Rache und Strafe offensichtlich auch nach der Reformation wir-
kungsmichtig blieben. Die Kraft dieser Vorstellung wurde durch Luthers
Entdeckung des gnadigen Gottes nicht beeintréchtigt. Die Vorstellung des
richenden Gottes hatte offensichtlich unmittelbarer normeneinschirfende
Wirkung als die des gniadigen Gottes, das Evangelium erschien in dieser
Perspektive mehr als Angst- denn als Trostmittel34.

3¢ Montesquieu formulierte dieses Prinzip als notwendige Grundlage einer effi-
zienten Gesetzgebung. Demnach untergrabe eine Theologie, die zu stark auf Jen-
seitsvorstellungen setze, die biirgerlichen Gesetze: ,,Des hommes, qui croient des
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Gerade die Verbindung von Stindenzucht und Kriminalzucht diente
demnach der Verhaltenssteuerung?. Der Jurist und Geheime Rat Johann
Jakob Vischer hob in der 2. Hilfte des 18. Jahrhunderts in einem Gutachten
uber den Nutzen der Kirchenzuchtsgremien des wiirttembergischen Her-
zogtums darauf ab, dafl durch solche Institute der biirgerlichen Gesellschaft
eines Staates ,,ein betrachtlicher Vorteil dadurch zugehe, weil unstrittig ein
guter Christ auch ein guter Biirger, welches eben der grole Vorzug der
christlichen Religion, weil sie denen weltlichen Staaten so bequem und
angemessen ist und zudem die Kirchenkonvente insgesamt zur Erhaltung
der Tugend, als dem wichtigsten Attribut gliicklicher Staatswesen* hervor-
ragend geeignet seien. Sein Nebengutachter sah als Theologe die Kirchen-
zuchtsgremien mit weitaus groferem Miftrauen an. Tugend zu fordern
hitte nach seinem Verstédndnis bedeutet, weniger Augenmerk auf die grof3e-
ren Vergehen und Verbrechen zu richten, als vielmehr auf die offenbar
werdenden charakterlichen Schwichen der Menschen: Geiz, Unehrlichkeit,
Undankbarkeit, kurzum alle Wesensziige, die nicht selten die Disposition
zu einem kiinftigen schweren Vergehen schufen. Hier sah der Theologe die
eigentliche geistliche Aufgabe der Kirchenzucht!

Kirchenzucht als Verbrechenspravention wurde damit am Ausgang der
Frithen Neuzeit von weltlicher wie auch von theologischer Seite ausdriick-
lich bejaht. Im 19. Jahrhundert hief} es in dhnlichem Zusammenhang: , Die
Moralitat und die Religion beférdern das Gliick der Menschen, durch sie
wird alles vereinigt, sie muntern durch VerheiBungen zum Guten auf und
schrecken durch Drohungen vom Bésen ab; sie versprechen dem Lasterhaf-
ten Vergebung, wenn er den Weg des Lasters verlat und zur Tugend
zuriickkehrt. Steht die Religion dem Gesetzgeber bei, so kann er seine
Zwecke durch viel leichtere Mittel erreichen, als wenn er von dieser Hiilfe
verlassen ist36.“

Um die Funktion der Kirchenzucht im Protestantismus und im Refor-
miertentum in ihrer Eigenheit zu verstehen, ist es unbedingt notwendig,
auch einen Blick auf die katholische Konfession zu werfen, die bei der
Betrachtung der Kirchenzucht meist vernachléssigt wird. In den katholi-
schen Gebieten bestand fiir die Glaubigen die Moglichkeit der Beichte —

récompenses sure dans ’autre vie échapperont au législateure; ils auront trop de
mépris pour la mort“: jemand, der den Tod fiir die Erlosung von allem Ubel halt,
ist durch ein Gesetz nicht mehr zu binden, Buch XXIV Kapitel 14, Ch. de Montes-
quieu, De L’Esprit de Loix. Texte etabli et présenté par J. Brethe de la Gressaye. 4
Bde. Paris 1950-61, hier Bd. 3, 253.

35 Der brandenburgische Pfarrer Christoph Mathius Seidel (1688-1723) fiihrte
zum Beispiel aus, daBl die Glaubigen keinen Begriff von Siinde hitten, sondern nur
von den groben Siinden als Identifizierung mit Verbrechen, zit. nach Kittsteiner,
Entstehung (Anm. 12), 172.

36 Schnabel-Schiile, Kirchenzucht (Anm. 5), 205.
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und zwar der Beichte ohne Pfarrzwang — und damit die Moglichkeit der
»geistlichen Entschuldung” ohne Interferenz mit weltlichen Konfliktlagen.

Grundlage dazu lieferte das Beichtgeheimnis, das sich im Laufe der Zeit
notwendig aus der Entwicklung der Privatbeichte zur periodisch vorge-
schriebenen Pflichtbeichte ergeben hatte. Denn der Beichtzwang konnte
den Glaubigen nur unter der Voraussetzung zugemutet werden, dafl gegen
Miflbrauch gewisse Sicherheiten gegeben wurden. So entstand das Beicht-
geheimnis als Verpflichtung zur unbedingten Geheimhaltung3’. In der
kleinrdumigen dorflichen und auch stadtischen Gesellschaft war diese
Geheimhaltung indes nur sehr schwer zu realisieren. Daher fiel sukzessive
der Pfarrzwang weg. Die Konkurrenz von ordentlicher pfarrlicher und
auBerordentlicher klosterlicher Seelsorge fiihrte zunichst zu langwierigen
Auseinandersetzungen, bis sich schlieBlich prinzipiell die freie Beichtvater-
wahl durchsetzte38. Damit bot sich den Katholiken auch auf dem flachen
Land — zumindest theoretisch — die Moglichkeit, sich einem Beichtvater
ihrer Wahl anzuvertrauen, ohne unweigerlich durch die Entscheidung zur
Beichte auch eine Veréffentlichung der bislang heimlichen Stinde in Kauf
zu nehmen. Forschungen, die die Nutzung dieser Moglichkeit in der Praxis
belegen konnten, fehlen bislang noch.

Die Siindenabsolution war — dies ist wichtig hervorzuheben — nicht
daran gekniipft, dafl die Gldubigen ihre Vergehen zugleich auch bei der
weltlichen Obrigkeit anzeigten und sich der weltlichen Strafe unterwarfen.
Sie wurden zwar gehalten, es zu tun, eine Gewihr dafir muBten sie aber
nicht bieten. Die moéglichen mentalen Auswirkungen dieses fundamentalen
Unterschiedes zwischen katholischer Konfession auf der einen und lutheri-
scher und reformierter Konfession auf der anderen Seite, skizziert Martin
Luther, wenn er 1522 sein Festhalten an der Privatbeichte folgendermaBen
begriindet: ,,Ich will mir die heimliche Beicht niemandts lassen nehmen und
wollt sie nit um der ganzen Welt Schatz geben, dann ich weil, was Trost
und Stercke sie mir gegeben hat, [. . .] ich were lengst vom Teufel erwiirgt,
wenn mich nit die Beichte erhalten hett3%.“ Die Kirchenzucht im Katholi-
zismus war damit weitaus mehr als in den anderen beiden Konfessionen
individuelle geistliche Zucht. Der Einzelne war dadurch frihzeitig auf
seinen individuellen Weg zum Heil gewiesen mit der Moglichkeit der
Gewissensentlastung bei Fehlverhalten ohne Unterwerfung unter weltliche
Sanktionen. Daraus mag u. a. resultieren, dafl im Katholizismus die Kir-
chenzucht als Disziplinierungsmittel wenig Durchschlagskraft zu entwik-
keln imstande war, vielmehr fir diese Disziplinierungsfunktion allein welt-
liche Mittel in Frage kamen. Dazu zwei Beispiele:

37 Isnard W. Frank: Beichte (Mittelalter), in: TRE Bd. V, 414-421, hier 418 {.

38 Ebd., 420.

39 WA 10/ 3, 61 {.; zit. nach Ernst Bezzel, Beichte (Reformationszeit), in: TRE Bd.
V, 421-425, hier 421.
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1677 wandten sich die geistlichen Vertreter des speirischen Landkapitels
Rastatt an den badischen Markgrafen mit einem Bericht iiber die eingeris-
senen Laster40. Sie beklagten, daf} sie mit grotmoglichem Einsatz von den
Kanzeln durch Erklirungen aus der Heiligen Schrift tiber die unabwendba-
ren Folgen des Zorns Gottes die Einddmmung der Laster versucht hatten.
Dies alles aber habe wenig Erfolg gehabt, da die weltliche Obrigkeit keine
Unterstitzung geleistet habe. Deswegen richteten sie einen eindringlichen
Appell an den Markgrafen, sich der Beseitigung der Laster anzunehmen.
Wenig spater kam es zum ErlaB der baden-badischen Polizeiordnung. Die
Geistlichen sahen demzufolge in den weltlichen Sanktionsmoéglichkeiten
die groBeren Erfolgsaussichten, um die Laster einzuddmmen und die Glau-
bigen zu einem gottgefalligen Leben zu bewegen, als in geistlichen Diszipli-
nierungsmitteln.

Im kurkolnischen Dekanat Ahrgau griff ein Pfarrer, nachdem sein langes
Bemiihen der geistlichen Ermahnung fehlgeschlagen war, zum Mittel der
Priigel, um seine Pfarrkinder zu einem christlichen Verhalten anzuleiten,
mit einigem Erfolg, denn er kam wenig spéiter zu dem Resiimee, daf} seine
Pfarrgenossen ,anders nicht als mit Brugelen regiert werden wollen*4L.

Im protestantischen Bereich kam es nach Abschaffung der Pflichtbeichte
zur Einfiilhrung eines Glaubensverhors, dem sich jeder unterziehen mubBte,
der zum Abendmahl zugelassen werden wollte. Damit sollte zum einen die
Moglichkeit geschaffen werden, denjenigen, die das Abendmahl empfangen
wollten, die Bedeutung der heiligen Handlung und das Verstdndnis der
dafiir erforderlichen Vorbedingungen zu vermitteln. Gleichzeitig hatten die
Geistlichen zu tberpriifen, ob der einzelne sich in seiner Lebensfiihrung
des Abendmabhls als wiirdig erwiesen hatte. Gab es daran ernsthafte Zwei-
fel, konnte der Pfarrer dem Glaubigen das Abendmahl verweigern (Kleiner
Bann). Damit wurde die Beichte im Grunde zweigeteilt, in eine freiwillige
religiose Beichte als innerem religiosem Akt einerseits und in eine geistliche
Sittentiberwachung andererseits. Dies hatte zur Folge, da die innere
Selbststeuerung durch das Gewissen mit dulerer disziplinierender Selbst-
kontrolle wirksam kombiniert wurde, denn der Ausschlufl vom Abendmahl
war eben keineswegs eine rein religiose Angelegenheit, sondern hatte ganz
erhebliche Konsequenzen fiir das weltliche Ansehen*2.

40 Generallandesarchiv Karlsruhe 74 / 4504.

41 Thomas Paul Becker, Konfessionalisierung in Kurkéln. Untersuchungen zur
Durchsetzung der katholischen Reform in den Dekanaten Ahrgau und Bonn anhand
von Visitationsprotokollen 1583-1761, (Ver6ffentlichungen des Stadtarchivs Bonn,
43), Bonn 1989, 325.

42 Da dieses Verhor nicht mit allen Gldubigen in gleicher Weise veranstaltet
wurde, sondern die Angehorigen der Eliten nur sehr selten, und dann nicht durch
einen einfachen Gemeindepfarrer verhért wurden, kommt es auBerdem noch zu einer
»Zweigleisigkeit der sozialen Kontrolle“, einer mehr iiber das Gewissen laufenden
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Im Katholizismus gab es in der Sendgerichtsbarkeit auch eine 6ffentliche
Form der Kirchenzucht“®. Die Sendschoffen waren dabei den reformierten
Altesten bzw. den protestantischen Riigern vergleichbar. Sie muBten das
Jahr iiber fiir Uberwachung sorgen. Die Sendschoffen waren als verlaBlich
angesehene Ménner aus der Gemeinde, denen dieses Amt auch gegen ihren
Willen tibertragen wurde. Denn ihre eidliche Verpflichtung, alle Ordnungs-
verstoBe anzuzeigen, erzeugte Unwillen und HafB. Sie wurden als , Judas“
beschimpft und man gab ihnen zu bedenken, ,,es wehre nit guth, da einer
des anderen Verrdther were“#4. Damit traf die katholische Sendgerichts-
barkeit als 6ffentliche Form der katholischen Kirchenzucht im Gegensatz
zur heimlichen Form der Beichte auf genau dieselben Probleme wie die
lutherische und reformierte Kirchenzucht. Das Problem der Kirchenzucht
bestand darin, daB Geheimhaltung im Grunde unméglich war, nur die
katholische Beichte machte hier eine Ausnahme?®5.

Es zeigt sich an diesen Beispielen deutlich die Verflechtung der Siinden-
zucht mit der Kriminalzucht. Stindenzucht schien nur iiber den Weg der
Transformation der Sinden in Vergehen bzw. Verbrechen Wirksamkeit zu
entfalten. Die weltlichen Gesetze orientierten sich ihrerseits eng an christli-
chen Normen und folgten in der Begriindung der Notwendigkeit von
Strafen christlichen Argumentationsmustern. Die Qualifizierung der Ver-
brechen und Vergehen als Siinden bot auf der anderen Seite der weltlichen
Obrigkeit die Grundlage dafiir, von ihrem herrschaftlichen Selbstverstind-
nis als oberster Richter und Hiiter der gottgewollten Ordnung im Gemein-
wesen eine nachvollziehbare und einsichtige Legitimation fir die festge-
setzten Sanktionen zu geben.

Erst die Transformation der Siinden in Vergehen erlaubte es iiberhaupt,
effiziente Sanktionen fiir Fehlverhalten zu verhingen, effizient in dem
Sinne, daB sie das Verhalten der Individuen zu steuern vermochten.

Stindenzucht und Kriminalzucht boten sich wechselseitig die Hand. Von
der Intention her zwar deutlich gegeneinander abzugrenzen, zeigten sie sich
in der Praxis eng verflochten. Bisweilen tiberwog eine der beiden Kompo-
nenten, im ganzen und auf lange Sicht betrachtet aber war diese Verbin-

bei den angeseheneren Gemeindemitgliedern und einer, die in erster Linie auf duflere
Uberwachung setzte, Hahn, Soziologie (Anm. 27), 418, vgl. auch Kriiger, Gewissen
(Anm. 25), 222 {.

43 August Michael Koeniger, Die Sendgerichte in Deutschland, (Ver6ffentlichun-
gen aus dem Kirchenhistorischen Seminar Miinchen III, 2), Miinchen 1907; Rudolf
Dove, Untersuchungen iiber die Sendgerichte, in: Zeitschrift fiir deutsches Recht 19
(1959), 321-394.

44 Becker, Konfessionalisierung (Anm. 41), 254 £.

45 Siehe dazu Lucian Hoélscher, Offentlichkeit und Geheimnis. Eine begriffsge-
schichtliche Untesuchung zur Entstehung der Offentlichkeit in der Friithen Neuzeit,
(Sprache und Geschichte 4), Stuttgart 1979, 23 ff.
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dung die Grundlage des gesamten frithneuzeitlichen Disziplinierungspro-
zesses. Kirchenzucht als Moglichkeit, durch briiderliche Ermahnung von
Lastern und Vergehen abzuhalten und zu einem an den géttlichen Geboten
orientierten und damit mittelbar auch den weltlichen Gesetzen konformen
Leben zu fihren, erreichte ihr Ziel partiell, aber letztlich auf anderen
Wegen, als die theologische Diskussion dieses Problems glauben macht.
Nicht Einsicht, sondern Angst dominierte. Die langfristigen Auswirkungen
dieses Phinomens sind noch kaum erforscht.



Die Entwicklung der Kirchenzucht in Ziirich
am Beginn der Reformation *

Von Bruce Gordon, St. Andrews

Auch wenn die Kirchenzucht die schweizerische und oberdeutsche Refor-
mation in starkem Mafe prigte, war sie keine eigentliche Neuerung. Das
gesamte Spatmittelalter hindurch gab es wiederholt Versuche von verschie-
densten Gruppen und Parteiungen, sowohl die kirchlichen Institutionen wie
auch den Klerus zu reformieren. Die Besserung der Pfarrer und die Erzie-
hung der Laien waren stets wiederkehrende Themen der 6ffentlichen Aus-
einandersetzung. Die Zircher Reformation stand in der Tradition der
spatmittelalterlichen Reformbewegungen: ihre Tréger teilten nicht nur
weitgehend die Ziele, sondern litten auch in gleicher Weise wie ihre
Vorgénger unter den institutionellen Vorgaben und vergeblichen Reform-
versuchen der mittelalterlichen Kirche!. Gleichwohl unterscheidet sich die
reformierte Kirchenzucht, wie sie in Zirich entwickelt wurde, in ihrer
theologischen Ausrichtung ganz wesentlich von ihren Vorlaufern. Kirchen-
zucht wird in erster Linie theologisch begriindet und betrifft in besonderer
Weise das geistliche Leben der Gesellschaft und des einzelnen Gliaubigen.
Ihre Durchsetzung war mit zahlreichen politischen und sozialen Fragestel-
lungen eng verkniipft. In Ziirich lassen sich zwei Phasen der Entwicklung
der reformierten Kirchenzucht unterscheiden, die weitgehend mit den
Amtszeiten von Huldrych Zwingli und Heinrich Bullinger als den Vorste-
hern (Antistes) der Gemeinde libereinstimmen. Zwingli legte zunichst die
theologischen Grundlagen fiir die reformierte Kirchenzucht. Unter seiner

* Besonderen Dank schulde ich Herrn Dr. Markus Wriedt fiir die sprachliche und
theologische Hilfe sowie meinen einstigen Kollegen am Institut fiir Européische
Geschichte in Mainz, Wolfgang Burgdorf, Stefan Oehmig und Chris Brown, die mir
immer wieder wertvolle Hinweise gegeben haben.

1 Die einzige Bearbeitung des Themas Kirchenzucht in Ziirich unter Zwingli
leistete bisher Roger Ley, Kirchenzucht bei Zwingli, Zirich 1948. Kirchenzucht
versteht Ley hauptsichtlich als Exkommunikation. Fiir eine andere Interpretation,
welche die Kontinuitat zwischen dem Spéatmittelalter und der Reformation in Ziirich
starker betont, sieche Bruce Gordon, Clerical Discipline and the Rural Reformation.
The Synod in Ziirich, 1532-1580 (ZBRG, 16), Bern 1992, bes. 23-36. Zum Thema
Kirchenzucht in der Schweiz siehe Heinrich R. Schmidt, Die Christianisierung des
Sozialverhaltens als permanente Reformation. Aus der Praxis reformierter Sittenge-
richte in der Schweiz wihrend der frithen Neuzeit, in: Kommunalisierung und
Christianisierung. Voraussetzungen und Folgen der Reformation 1400-1600, hrsg. v.
Peter Blickle u. Johannes Kunisch, ZHF Beiheft 9 (1989), 113-163.

5 Zeitschrift fiir Historische Forschung, Beiheft 16
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Schirmherrschaft begann eine erste Phase ihrer Institutionalisierung. Sein
plotzlicher Tod 1531 lieB eine Reihe ungeloster Fragen offen, die nun von
Bullinger beantwortet werden mufiten. Sie fiihrten zu einem umfassenderen
Konzept der Kirchenzucht, das Zwinglis Lehre einerseits und die politi-
schen und sozialen Note der Zeit andererseits miteinander verband.

Huldrych Zwingli entwickelte sein Verstédndnis von Kirchenzucht im
Zusammenhang seiner Gotteslehre2. Der springende Punkt ist dabei, daf3
insofern Gott als reines Sein (esse) existiert, auch sein Geschépf, der
Mensch, rein sein mufl. Der Hintergrund dieser Betonung goéttlicher wie
menschlicher Reinheit liegt sowohl in Zwinglis theologischer Entwicklung
als auch in seinen Erfahrungen als Pfarrer in Glarus und Einsiedeln. DaB}
Zwingli das Sentenzenwerk von Petrus Lombardus in Wien intensiv stu-
diert hat, wurde in der Forschung bisher zu wenig beachtet3. Zwingli horte
die Kommentierung in scotistischer Tradition. Sie leuchtet deutlich in
seiner Interpretation der Lehre von der gottlichen Natur auf. Fundamental
ist die absolute Distanz zwischen Schépfer und Geschépf, die Hervorhe-
bung des unbedingten Willens Gottes und die Abhéngigkeit der Schopfung
von seinem Willen. Davon ausgehend entwickelte Zwingli eine neuplato-
nisch akzentuierte Beziehung zwischen Gott als summum bonum und der
Schopfung, deren Existenzbegriindung einzig darin besteht, Zeichen und
Abglanz der Schopferherrlichkeit zu sein: ein ganz wesentliches Element
fiir Zwinglis Lehre von der Kirche und den Sakramenten. Zweifellos wurde
diese spatmittelalterliche Tradition bei Zwingli durch seine humanistischen
Studien in Basel, wo er zum Kreis um Erasmus gehorte, modifiziert¢. Dort
lernte er die Bedeutung philologischer Schriftauslegung und der Kirchen-
viter kennen. Folgt man Ulrich Gébler, so fand die reformatorische Wende
bei Zwingli anldBlich seiner Lektiire von Augustins ,,De Civitate Dei“ und
»In Ioannis Evangelium tractatus® statt®. Freilich darf dabei der Einflufl
von Luther nicht unterschitzt werden?®. In dieser Zeit jedenfalls entwickelte

2 B. Gordon, Discipline, (Anm. 1), 43-46; Gottfried W. Locher, Zwinglis Thought.
New Perspectives, Leiden 1981, 168-178; ders. Die Zwinglische Reformation im
Rahmen der europiischen Kirchengeschichte, Géttingen 1979, 204-205; Heinrich
Schmid, Zwinglis Lehre von der géttlichen und menschlichen Gerechtigkeit, Ziirich
1959, 104-120; W. P. Stephens, The Theology of Huldrych Zwingli, Oxford 1986,
80-107.

3 Erwin Liebert, Zwingli in Wien, Wien 1984, 55-57; G. W. Locher, Zwinglische
Reformation (Anm. 2), 60.

4 Fritz Biisser, Zwingli the Exegete: A Contribution to the 450th Anniversary of
the Death of Erasmus, in: Probing the Reformed Tradition, hrsg. v. Elsie McKee u.
Brian Armstrong, Louisville 1989, 175-196.

5 Ulrich Gdbler, Huldrych Zwinglis ,,reformatorische Wende*, in: ZKG 89 (1978),
120-155, bes. 123-125.

6 Dazu Wilhelm H. Neuser, Die reformatische Wende bei Zwingli, Neukirchen-
Vluyn 1977, bes. 21-39.
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Zwingli seine Ansichten zur Ekklesiologie und zur christlichen Lebensge-
staltung.

In seinem bekannten Schreiben an Oswald Myconius berichtete Zwingli,
was er von Augustin, speziell aus dessen Kommentierung des Gleichnisses
vom Unkraut und dem Weizen (Mt. 13) gelernt habe: nimlich dafl die
Kirche eine gemischte Vereinigung (corpus permixtum) darstellt, eben die
Gemeinschaft von Sitindern und Gerechten, die erst am jiingsten Tag
geschieden werden?. Darum habe die Kirche ihre Pflichten gegeniiber
jedermann wahrzunehmen. Schlieflich konne kein Mensch die Geretteten
von den Verdammten trennen. Ebenso wie die Kirche als Gemeinschaft von
Seligen und Verdammten existiert, stellt sich das Leben des Christen als
Verbindung von Freude und Schmerz dar. Auch wenn der Glaubige allein
durch Christi Verdienst selig wurde und zu diesem weder etwas hinzufiigen
noch hinwegnehmen koénne, wire er nicht davor gefeit, erneut in Stinde zu
fallen. Auch der Gerechtfertigte kann fehlen und muBl immer wieder
korrigiert und verbessert werden, wihrend die Siinde der Verdammten an
die Kandare gelegt werden muf}, um die gottliche wie die weltliche Ordnung
aufrecht erhalten zu konnen.

Diese Gedanken entwickelte Zwingli, als sich seine Theologie zu formie-
ren begann. Eine seiner wichtigsten Friihschriften ist seine Predigt , Von
gottlicher und menschlicher Gerechtigkeit (1523). Auffillig ist darin
Zwinglis Gebrauch des Alten Testamentes bei der Beschreibung von Gottes
Reinheit: ,,Er ist der gestalt grecht, das er der unversert brunn ist aller
unschuld und frommgkeit und grechtigkeit und alles guoten; dann er ist
die gerechtigheit, frommheit und alles guotes selb wesenlich, also, das nuot
fromm noch grecht noch guot ist, denn das ufl im kumpt. Glych wie er nit
allein warhafft ist, sunder die warheit selbs Jo. 14. [Jo. 14.6], also ist er nit
allein gerecht, sunder die unverserte grechtigheit selbs, die so luter unnd
eigenlich rein ist, das in dero niit vermischtes ist mit einigerley unsuberkeit
der anfechtungen“8. Zwingli bezieht sich besonders auf den Pentateuch,
die Psalmen und Schriften der Propheten, um die absolute Distanz zwi-
schen Schopfer und Geschopf zu belegen, sowie die prinzipielle Unfiahigkeit
der Schopfung — aufgrund ihres gefallenen Standes — sich der Gerechtig-
keit, wie sie Gott auszeichnet, auch nur zu nihern. Gleichwohl fordere
Gott, daBl der Mensch ihm gleich werde. Schwierigkeiten bereitet Zwingli
dabei die Auslegung von Lev. 20,7 ,,Sind fromm, rein oder grecht; dann ich
bin rein“®. In Anlehnung an Iesaja 33 spricht Zwingli von Gott als einem

7 U. Gabler, Zwinglis Wende (Anm. 5), 123.

8 Huldreich Zwinglis Samtliche Werke, hg. v. Emil Egli, Georg Finsler, Walther
Kohler, Oskar Farner, Fritz Blanke, Leonard von Muralt, Edwin Kinzli, Rudolf
Pfister, Joachim Staedtke, Fritz Biisser, Berlin / Leipzig / Ziirich 1905-1990. Z II
475. 15-22.

9 Z II 477. 21-22.
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,verzerend fhiir (Feuer)“, vor dem kein Geschaffenes Bestand habe. Weiter
zitiert er Davids Frage an Gott (Psalm 14): ,,Herr, wer wirdt wonen in diner
zalt oder wonung? oder wer wirt ruowen in dinem heligen berg?”. Antwort,
,Der, so on masen wandlet und wiircket, das recht ist etc“10. All diese
Belege fand er freilich vollstandig wiedergegeben in der Seligpreisung aus
der Bergpredigt (Mt. 5) ,,Wol denen oder silig sind, die da sind eines reinen
hertzens; denn die werdend got sehen*!1.

Gott fordert vom Menschen die Reinheit, obwohl das durch den Siinden-
fall unméglich ist: ,,An diser grechtigkeit muossen alle menschen erligen;
denn welcher ist so heylig, des hertz one anfechtungen und begird sye?*!2,
Umsomehr hingen die Menschen voéllig von seiner Gnade ab, die im
unschuldigen Leiden und Sterben seines Sohnes Jesus Christus offenbar
geworden ist: ,,Das aber got ein so grosse unschuld von uns erfordret, lernet
man an sinem eignen wort, das ist: ein soliche unschuld, die aller anfech-
tungen und begirden halb unvermaBget sye, wiewol er danebend das heil
und genad ggeben hat durch Christum Jesum“!3. Das Heil hat keinen
anderen Namen als Christus, durch dessen Verdienst allein der Mensch rein
vor Gott treten konne. Der Glaube an Christus, der ein unverdientes
Geschenk Gottes ohne Riicksicht auf menschliche Leistungen sei, ist we-
sentlich darin begriindet, den Willen Gottes zu erfiillen. Was aber hat der
Glaubige zu tun? Empfiangt er rein passiv die Geschenke der Gnade?
Zwinglis Antwort darauf ist ein eindeutiges , Nein!“. Reinheit, wie Zwingli
sie versteht, kann nicht aus guten Werken bestehen, da nichts gut ist, was
aus des Menschen eigener Willensentscheidung heraus entstand. Der Wille
Gottes ist dem Menschen in der Form der Gebote tiberliefert. Die Gebote,
so wie sie in der Schrift zu finden sind, geben die Richtlinien, nach denen
der einzelne wie die Gemeinschaft zu leben haben. Die Schrift ist somit
zum einen Offenbarung Christi als des Heilands und zum anderen ein
Gesetzeswerk fiir die menschliche Lebensfithrung: ,,Dann kurtz so erfordret
er solche reinigheit und unschuld von uns. Aber daf3 Christus unsre presten
ersetzt und unser fiirstender (Vertreter) ist, das macht, was wir an got nit
allein nit verzwyflend, sunder wir sehend, das all unser heil an siner
erbarmbd (Erbahmung) stat, und erlernend an sinen worten, was er fiir ein
schon guot ist, wie rein,wie grecht, wie fromm. Und wie vil wir arbeitend
sinen wort gnuog ze thuon und nach ze kummen, so findend wir all weg
(iberall) unser ohnmacht, und ist niit des minder der gréste lust der
gleubigen sel sich uoben nach dem wort und erfordren gottes, wiewol sy

10 Z II 477. 6-8.

11 Z1II477.12-13.
12 Z 11 477. 24-26.
13 Z II 478 19-22.
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die gotswirdigen malB nit erfiillen mag; denn sy wil ye fiir und fiir dem
gevallen, der ir schatz, trost und zuoverischt ist“ 4.

Der Mensch ist gerecht, wenn den Geboten der Schrift Folge geleistet
wird. Insofern sind die biblischen Gebote auch die Basis allen menschlichen
Rechts im Staat. Um die Ubereinstimmung mit seinen Geboten zu sichern,
hat Gott zwei Amter eingesetzt: den Pfarrer und den Rat. Die Hauptaufgabe
des Priesters ist es, zu predigen: ,,Also sol das luter wort gottes on underlafl
ufkiindt werden; denn darinn erlernet man, was got von uns erfroderet,
und mit was gnaden er uns ze hilff kumpt. Es sol ouch niit verschwigen
blyben, das darinn vergriffen (inbegriffen) ist; dann es hat ein andre natur
weder des menschen wyBheit oder wort, das sich anderst gestaltet, weder
es an im selbst ist. Di} wort gottes zeigt heiter an, was got wil von uns
haben, erscheint (eklédrt) uns ouch daby, wie got an im selbs ist, das uns
billich ob allen dingen freuwt nach dem wort Davids psal. 18. [Ps. 19.9]“ 15,
Die Predigt ist nach Zwingli die zentrale Aufgabe der Reformation, durch
welche die Menschen zu Christus zuriickgerufen werden. Reformation ist
nichts anderes als die Umkehr zu Christus, bewirkt durch das verbum
externum 6, Demnach hat die Predigt zwei Funktionen: (a) sie weist auf
Christus hin und offenbart Gottes Gnade, (b) sie lehrt die Menschen recht
zu leben. Die Predigt gewinnt so fiir Zwingli eine zentrale Bedeutung fiir
die Kirchenzucht. Durch die Kirchenzucht wird das menschliche Leben im
Sinne Christi geformt, indem die Glaubigen den Geboten Gottes Folge
leisten und jene bestraft bzw. zurechwiesen werden, die von dem Gebotenen
wegstreben. Die Predigt enthalt alle diese Momente der Erziehung, der
Erbauung und der Ermahnung.

Das andere von Gott zur Realisierung seiner Gerechtigkeit gestiftete Amt
ist der Christliche Rat!?. Die Ratsherren sind die Wachter der menschlichen
Gerechtigkeit; tatsiachlich sind fiir Zwingli die Begriffe menschliche Ge-
rechtigkeit und Regierung synonym. Die Kompetenzbereiche des Rates und
des Klerus sind zwar von einander geschieden, bleiben aber miteinander
verbunden. Die Pfarrer schopfen ihre Autoritit aus dem Wort Gottes,
welches weniger auf Zwangsmafinahmen als den Geist zur Leitung der
Gldaubigen baut. Der Rat dagegen als Regierung des Gemeinwesens hat
Gesetze zu erlassen und ist gezwungen, ihre Einhaltung nétigenfalls durch
Zwangsmafnahmen zu garantieren. Die Verbindung zwischen beiden Insti-

14 7 1T 482. 1-10.

15 Z II 494. 10-18.

16 Gottfried W. Locher, Das Geschichtsbild Huldrych Zwinglis, in: TheolZ 9
(1953), 275-302.

17 W. P. Stephens, Theology (Anm. 2), 297. Vgl. dazu auch Gottfried W. Locher,
Von géttlicher und menschlicher Gerechtigkeit, in: Reformatio 10 (1961), 66 -80; H.
Schmid, Zwinglis Lehre (Anm. 2), 165-258.
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tutionen ist fiir Zwingli offensichtlich; der Pfarrer unterstiitzt die Regie-
rung des Gemeinwesens durch die Predigt des Wortes, denn ein zentrales
Gebot der Schrift betrifft den Gehorsam gegeniiber der Obrigkeit. Zwingli
bezieht sich dabei auf Romer 13. Die Ratsherren sind gleichermafien ange-
halten, die Predigt des Evangeliums zu garantieren und alles zum Schutz
der Kirche Noétige zu veranlassen. Zwingli findet auch hierfiir wiederum
die Belege im Alten Testament: Israel wurde von Priestern und Konigen
gemeinsam regiert13.

Nach Zwinglis Ansicht sind die Gewalten des Rates und der Pfarrerschaft
aufeinander bezogen, insofern sie unterschiedliche Manifestationen der
gottlichen Zuwendung darstellen: der Rat, der das Schwert fiihrt, ist die
Gerechtigkeit, wihrend die Pfarrer vermittels der Predigt die Gtite repra-
sentieren. Allein Christus ist Priester und Konig zugleich, freilich nimmt
er diese Amter sorgsam voneinander geschieden wahr. Christus kam zuerst
als Priester, nicht um die Welt zu richten, sondern um sie mit Gott zu
versthnen. Freilich kommt er am jiingsten Tage als Richter wieder!®. Die
beiden Funktionen der Verkiindigung und der Rechtsprechung miissen in
der Gesellschaft ebenfalls sorgsam geschieden werden: Der Magistrat habe
alle Gesetzesbrecher zu strafen. Dabei ist sowohl das Wesen der Gesetzes-
iibertretung wie auch die Strenge der Strafe durch die Schrift determiniert:
,»Sy (Die Ratsherren) straffend ouch nach der riihe, nit das sy rither oder
herter straffen s6llind weder die schuld verdiene, sunder ,nach der riihe
heifit hie als vil als: nachdem sich der mensch hat gdéren mit usserlicher
unbill so unverschampt uffthuon, das er sinen néchsten gschediget, so sol
der richter ouch mit usserlicher rach an inn howen (ihn schlagen), nit
senfftlen (nicht allzu sanft), da man grosses iibel begangen hat, als Heli
thett [1 Sam. 2. 22-25]. Man sicht (sieht) ouch an disem ort (an dieser
Stelle), das dise meinung von der obergheit den bapst und sinen fasel
(gemeines Volk) nit bediit; denn er treyt dhein schwert und sol ouch gheins
tragen. Denn Christus hat Petrum geheissen sin schwert instecken [Matth.
26. 52], und den jungeren gebotten, da8l sy keinen stab, damit (mit welchem)
sy schlahen mochtind, mit inen tragen s6ltind [Matth. 10.10, Luec. 9.3]; wol
hat er inen einen stab erloubt zuo hilff des wegs, Mar. 6 [Marc. 6.8]“20. Im
Gegensatz dazu verfiigten die Pfarrer tiber keinerlei Autoritit, die sie gegen
den Rat aufstehen lieBe: ,,UB disem grund der gschrifft sol man nit gestat-
ten, das die geistlichen einigerley (irgend welche) obergheit habind, die der
weltlichen wider ist oder von gemeinem regiment abgesiindret“?!. Die
Autoritat beider stammt aus der Schrift und wird von ihr sanktioniert.

18 Z XVI 517. 4-8.

19 W,P. Stephens, Theology (Anm. 2), 301.
20 Z II 507. 22-508. 5.

21 Z II 303. 17-19.
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Reform der Institutionen: Zwingli hoffte, dal die Menschen durch die
Predigt zum reformatorischen Glauben finden. Der Bildersturm und die
beginnenden Streitigkeiten mit den Tdufern, welche Zwinglis enge Verbin-
dung von Kirche und Staat ablehnten, zwangen zu ersten Schritten institu-
tioneller Veranderung??. Fiir Zwingli stand und fiel der Beginn der Refor-
mation mit der Abschaffung der Messe. Auch wenn nach 1525 zahlreiche
Vertreter des Klerus die Messe nicht mehr feierten, war sie nach wie vor
das Zentrum der Frommigkeit23. Die Messe, so wie sie von Zwingli verstan-
den wurde, war duBlerst verabscheuungswiirdig; die vollige Korruption der
Beziehung zwischen Gott und Mensch?¢. Sie sei ein Betrug, insofern sie
behaupte, das einmalige Opfer Christi zu wiederholen, und setze mit der
Transsubstantiationslehre die geistliche Potenz in der Materie gefangen.
Die Abschaffung der Messe und die Einfiihrung der vereinfachten Liturgie
zur Abendmahlsfeier am Griindonnerstag markierte den entscheidenden
Wendepunkt in der Entwicklung der reformierten Kirchenzucht25, nicht
nur, weil der Priester zum Prediger wurde, sondern vor allem, weil das
Verhiltnis von Klerus und Laien zu den Sakramenten verdndert wurde.
Nach Zwinglis Abendmahlslehre konnte das Sakrament nicht mehr langer
als Tunnel der Gnade verstanden werden, den der Priester nach Belieben
6ffnen oder verschlieen kann2é. Das Abendmahl ist vielmehr die duBlerlich
sichtbare Reprisentation dessen, was vor dem Beginn der Zeiten bereits ein
fir allemal geschehen war??. Ebenso soll die Taufe das Zeichen der Aufnah-
me in die Gemeinschaft und nicht langer das Ritual der Siindenbefreiung
sein. Die Reform des sakramentalen Lebens war die wichtigste Verinde-
rung, die unter Zwingli in Zirich durchgefiihrt wurde. Sie wurde zum
wichtigsten Faktor bei der Gestaltung des Lebens der Gemeinde im Ziirich
des 16. Jahrhunderts.

Im Gegensatz zu den dramatischen Verdnderungen, die mit der Abschaf-
fung der Messe einhergingen, waren die anderen institutionellen Verande-
rungen nach 1525 eher konservativer Natur. Das beleuchtet Zwinglis histo-

22 Dazu Kiingolt Kilchmann, Die Organisation des Ziircherischen Ehegerichts zur
Zeit Zwinglis (QAGSP, 1), Ziirich 1946; Walther Kohler, Zircher Ehegericht und
Genfer Konsistorium 1, Leipzig 1932; Hans Christoph Rublack, Zwingli und Zirich,
in: Zwingliana 16 (1985), 393-426.

23 Martin Haas, Huldrych Zwingli und seine Zeit. Leben und Werk des Ziircher
Reformators, Ziirich 1969, 140-144.

24 Eberhard Grotzinger, Luther und Zwingli. Die Kritik an der mittelalterlichen
Lehre von der Messe — als Wurzel des Abendmahlsstreits (Okumenische Theologie,
5), Koln / Giitersloh 1980.

25 R. Ley, Kirchenzucht (Anm. 1), 37-38.

26 Brian A. Gerrish, Old Protestantism and the New, Edinburgh 1982, 129.

27 Fritz Schmidt-Clausing, Zwingli als Liturgiker, Gottingen 1952, 116-141; Ju-
lius Schweizer, Reformierte Abendmahlsgestaltung in der Schau Zwinglis, Basel
1954, 69-114.
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risches Verstindnis der Reformation28. Unter Reformation versteht er weni-
ger die Wiederherstellung bestimmter Institutionen oder den Erlafl von
Mandaten, als einen fortlaufenden Prozef}, in welchem die Gemeinschaft
oder Kirche zu ihrer Quelle, dem Wort Gottes, zuriickkehrt. Christus ist
nicht allein das Ziel, sondern vor allem auch die Begriindung der Reforma-
tion. Allein durch seine Gegenwart in der Welt in der Person des heiligen
Geistes wiirde die Umkehr moglich. Erneut sieht Zwingli hierin eine
deutliche Parallele zwischen der Kirche und dem Volk Israel. Trotz ihres
Bundes mit Gott verfielen die Israeliten regelmifig in moralische Irrungen
und Gotzendienst. Dafiir werden sie von Gott bestraft. Diese Strafen waren
freilich ein wahres Zeichen seiner unendlichen Gnade. Auch wenn er schier
unertrigliche Dinge geschehen lieB, so hat er Israel niemals endgiiltig aus
seiner Gnade fallen lassen. Ebenso verhilt es sich mit dem Neuen Bund.
Gottes Verheiflung des Heils und der Erlosung in Christus ist gewi3 und
unumstéBlich, auch wenn die Kirche zeitweilig Irrlehren unterliegt. Auch
wenn Gott regelméaBig die Gemeinschaft (der Erwéhlten) fir ihren fehlen-
den Glauben bestraft, wie beispielsweise durch die Niederlage von Mari-
gnano von 1515, so halt er doch den Weg zuriick zur Wahrheit durch sein
Wort offen. Sobald das Wort recht gepredigt wird, kann eine Gemeinschaft
nach Zwinglis Ansicht reformiert werden. Freilich ist das nicht uberall
moglich. Zwingli steht mit seiner Betonung einer festen institutionellen
Basis fiir Predigt und Gottesdienst deutlich in der mittelalterlichen Tradi-
tion. Allerdings haben Institutionen und Traditionen fiir ihn ihren Wert
nicht aus sich selbst, sondern dienen der Ermdéglichung der Predigt des
Wortes und der géttlichen, reinen Leitung der Gemeinschaft. Darum sind
zunéchst die zentralen, duBlerlichen Elemente der Beziehung zwischen Gott
und Mensch, die Sakramente, zu reformieren. Der nichste Schritt besteht
dann darin, eine passende Einbindung fiir diese Verdnderungen zu finden.

Bei der Leitung der Reformen in Zirich war Zwingli gezwungen, in einer
breiten Koalition von Politikern, Klerikern und Laien zu operieren??. Die
komplizierte Verkniipfung von unterschiedlichen Interessen liefl eine weit-
laufige Veranderung aller Institutionen in Ziirich erwarten, die keinesfalls
der urspriinglichen Intention Zwinglis entsprach. Er ging vielmehr davon
aus, daB alle mittelalterlichen Einrichtungen bestehen bleiben wiirden,
sofern sie die Verkiindigung des Evangeliums nicht behinderten. Das wird
an drei Beispielen sichtbar: der Beibehaltung der parochialen Strukturen,

28 G. W. Locher, Geschichtsbild (Anm. 16), passim.

29 Vgl. dazu: Walter Jakob, Politische Fiihrungschicht und Reformation (ZBRG,
1), Ziirich 1970; René Hauswirth, Zur politischen Ethik der Generation nach Zwing-
li, in: Zwingliana 13 (1971), 306 ff.; H. Chr. Rublack, Zwingli und Ziirich (Anm. 22),
416-423; Heinzpeter Stucki, Hans Rudolf Lavater 1492-1557. Ein Politiker der
Reformationszeit (ZBRG, 3), Ziirich 1973.
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der Verwirklichung der Kirchenzuchtmafinahmen fiir Laien und der Ent-
wicklung der innerkirchlichen Zucht.

Die Gemeinden: Die Einfilhrung der Reformation in Ziirich hatte keinen
sichtbaren EinfluB auf die Parochialstruktur, die aus dem Mittelalter
tibernommen worden war??. Der Gottesdienst wurde reformiert und die
Bilder aus den Kirchen entfernt, aber die urspriinglichen Strukturen der
Gemeinden blieben erhalten. So verblieben erstens die meisten der Pfriin-
denbesitzer in den landlichen Gemeinden im Amt. Denn es wurden kaum
Kleriker entlassen, solange sie bereit waren, ihre Loyalitdt gegeniiber dem
Rat und dem neuen Glauben zu beschworen. Das war offensichtlich der
einzig gangbare Weg, da der alte Klerus personell kaum hitte ersetzt
werden konnen. Zweitens blieb das alte System der Patronate und Benefi-
zien erhalten. Auch katholische Lehnsherren lebten nach wie vor von den
Einkiinften aus Gemeinden der Ziircher Landschaft3!l. Bekanntermafen
argumentierte Zwingli gegen die Forderungen der Tdufer und wéhrend des
Bauernkrieges, dall die Bezahlung des Zehnten zu den Biirgerpflichten
gehorte?2. Die gesetzlichen Strukturen zum Erhalt der Gemeinden blieben
weiter in Kraft und das kanonische Recht wurde zur Richtschnur in einigen
Prozessen 3.

Innerhalb der Gemeinden verdnderte sich auch die Beziehung zwischen
dem Amtsinhaber und den Gliedern kaum. Der Pfarrer war zwar nicht
mehr linger der Opferpriester und konnte auch nicht mehr die mittelalterli-
chen Rituale fortfiilhren, gleichwohl blieb er Mittler zwischen Gemeinde
und Gott. Zwingli hatte gelehrt, dafl das Priestertum aller Gldubigen einer
Gemeinde diese berechtige, kritisch die Predigt ihrer Pfarrer zu beurteilen
und es gibt sicherlich eine Linie im Denken von Zwingli, wonach die
Autoritidt der Amtsinhaber eng mit der Gemeinschaft verbunden ist, dieser
Gedanke wurde aber durch die Ereignisse nahezu tiberrollt und an die Seite
gedringt3¢. Zwingli betonte im Laufe der Zeit immer stiarker die geordnete
Berufung von Pfarrern durch die Kirche?®. Er festigte dadurch die Tren-

30 J. Ahlhaus, Die Landdekanate des Bistums Konstanz im Mittelalter, Stuttgart
1929; W. Baltischweiler, Die Institutionen der evangelisch-reformierten Landeskir-
che des Kantons Ziirich in ihrer geistlichen Entwicklung, Ziirich 1904; A. Braun,
Der Klerus des Bistums Konstanz im Ausgang des Mittelalters, Miinster 1938.

31 Dazu E. Wilti, Das Kloster Einsiedeln und die protestantische Pfarrei Meilen
von 1526 bis 1826, Ziirich 1952.

32 Gunter Zimmermann, Die Antwort der Reformatoren auf die Zehntfrage (EHS,
Reihe 3, 164), Frankfurt / M., Bern 1982.

33 Fritz Schmidt-Clausing, Das Corpus Juris Canonici als reformatorisches Mittel
Zwinglis, in: ZKG 80 (1969), 14-25.

3¢ Klaus Peter Vofi, Der Gedanke des allgemeinen Priester- und Prophetentums.
Seine gemeindetheologische Aktualisierung in der Reformationszeit, Wuppertal /
Ziirich 1990, 142-143.

35 R. Ley, Kirchenzucht (Anm. 1), 59-63.



74 Bruce Gordon

nung zwischen Klerus und Laienstand. Auch wenn die Offenbarung Gottes
an alle Menschen erging, so konnte doch nicht jeder Prediger werden. Eine
grundlegende Veridnderung des Verhiltnisses zwischen Laien und Klerus
hat es in den Gemeinden durch die Reformation nicht gegeben. Das wird
bestatigt durch die Einfithrung der zwei Kirchenzuchtmanahmen.

Laienzucht: Die ersten wesentlichen Reformen folgten der Abschaffung
der Messe recht schnell. Bereits am 10. Mai 1525 legte eine Kommission,
die zur Uberpriifung des Eherechtes eingesetzt worden war, ihren Bericht
vor, der zahlreiche Vorschlége fiir die Reform der Ehegesetzgebung und der
Begriindung eines Ehegerichts zur Abhandlung der damit verbundenen
Fragen enthielt36. Das Ehegericht, dem stets zwei Mitglieder des grofien
und des kleinen Rates und zwei Pfarrer aus der Stadt angehéren sollten,
ersetzte faktisch das bischofliche Ehegericht in Konstanz?®’. Es tagte zwei-
mal in der Woche, am Montag und am Donnerstag, und verhandelte alle
Arten von Einwinden und Petitionen, die sich mit Eheproblemen befafi-
ten38. Zwischen 1525 und 1531 wurden 1116 Beschwerden vor dem Ehege-
richt verhandelt3®. Dort wurden die Anklagen und Beschwerden gehort, die
Einwinde und Zeugnisse gepriift und schlieflich ein Vorschlag unterbrei-
tet. Die Urteile des Ehegerichts waren faktisch nur Vorschlige, insofern es
keinerlei Autoritat fiir ihre Exekution besa4. Diese blieb dem Rat vorbe-
halten. Dieser war auch die hochste Instanz bei Berufungen gegen erlassene
Urteile: wer sich mit einem Urteil der Richter nicht abfinden wollte, hatte
die Moglichkeit, an die Rate zu appellieren. Freilich blieben solche Petitio-
nen meistens folgenlos, weil sich die Riate auf Ermahnungen und Appelle
beschriankten?!.

Einige Jahre spéater folgte ein Mandat zur Regelung der EheschlieBungen
und o6ffentlichen Sitte in den Landgebieten?. Das Gerichtsprotokoll zeigt
deutlich, wie das Ehegericht mehr und mehr auf die Funktion einer morali-
schen Uberwachungsinstanz reduziert wurde, die nicht allein fiir die Pro-
bleme zustdndig war, welche sich aus den EheschlieBungen ergaben, son-
dern alle Ubertretungen des Gesetzes durch Laien zu ahnden hatte. Um
diese Kompetenz einzuschrinken und die Durchsetzung der ZuchtmafBnah-
men auf dem Lande zu gewéhrleisten, wurde 1526 beschlossen, daf in jeder
Gemeinde (Kilchhore) ein eigenes Ehegericht (Stillstand) eingerichtet wiir-

36 G. W. Locher, Die Zwinglische Reformation (Anm. 2), 154.
37 W. Kohler, Ziircher Ehegericht (Anm. 22), 1-217.

38 Ebd., 30.

39 Ebd., 66.

40 Ebd., 188-203.

41 Ebd., 66.

42 E. Egli, Actensammlung zur Geschichte der Ziircher Reformation in den Jahren
1519-1533, Ziirich 1879, 990, 13. Juni 1526, 468 -469.
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de: ,,Zum anderen so gebietend die obgenampten unser Herren, dass in
jetlicher kilchhore die untertanen zwen, dry oder 4, mitsampt dem pfarrer,
frommer, erlicher mannen verordnind, denen uf dem land (glich als in der
stadt den erichtern) die ebruch, huory und kupplery angezeigt und angge-
ben werde. Die sollind alsdann die angebrachten und verklagten mit ernst
warnen, einmal, zweimal, wie in den obgeschribnen satzungen bestimpt ist.
Wo si sich aber von somlich warrnung nit besserend, s6llind die verordne-
ten sémlich tibertretter einem obervogt anzeigen; der soll dann sémliche
laster strafen. . .“43. Dieses Strukturprinzip von 1526 kann, spiter verin-
dert und weiterentwickelt, weitgehend als Modell fiir die Einfiihrung der
Laienzucht in der Ziircher Landschaft verstanden werden. Der Stillstand
tagte tiberlicherweise nach dem Gottesdienst in der Kirche#t. So Beschwer-
den vorgebracht wurden, gehorte es zu den Pflichten der Richter, weitere
Informationen einzusammeln und dariiber zu entscheiden, ob ein wirkliches
Problem vorliege. Kamen sie zu dieser Auffassung, so hatte das Gericht nur
die Moglichkeit, eine Vermahnung auszusprechen, da es keinerlei Autoritét
zu strafen besall. Das Strafamt lag in den Hénden der zivilen Autoritit (der
Vogte). Die Rolle des Pfarrers darf dennoch nicht unterschitzt werden. Er
hatte den Fall zu horen und zu entscheiden. Er hatte dariiberhinaus die
Aufgabe, vermittels seiner Autoritat als Prediger durch das Evangelium
seine Gemeindeglieder zu ermahnen.

Die Verbindung zwischen Kirchenzucht und Sozialordnung bei der Griin-
dung und Ausgestaltung der Ehe- bzw. Sittengerichte wird noch deutlicher
im GroBen Mandat vom 26. Mirz 153045, Hierin fand sich Altes und Neues;
die MaBnahmen gegen moralische Verfehlungen waren schon in den Sitten-
mandaten des Mittelalters iiblich gewesen. Neu ist demgegeniiber die
Verbindung dieser alten Forderungen nach einer sittlichen Reinigung mit
dem reformatorischen Glauben. Das wird bereits in der Praambel zu dem
GrofBlen Mandat sichtbar: ,,das wir vorab Gott dem allméchtigen zuo eren
und unserer besserung, nach dem richtschyt begriindter, biblischer ge-
schrift, one vermischung menschlichen guotdunkens, ungeschiicht allerlei
ungunsts, sorgen und gefarligkeiten, so uns darob zuogestanden, in unser
stadt und landschaften zuo verkiinden gebotten, unser und der unseren
argerliches, zerbrochens leben etwas under die ougen geschlagen, und wir
darus billich bewegt worden, solichs (so vil an uns) uss oberkeits und
christenlichen amptspflichten zuo verbesseren und ein fromms, erbars
wesen, ouch guot christenlich sitten bi den unsern ze ziichten, und desshalb
zuo abstellung allerlei drgerlichen untugenden und lasteren, deren christen
billig énig (ledig) sin s6llend, (beziigen wir an Gott) uss christenlichem yfer

43 Ebd., 468-9.
44 B. Gordon, Clerical Discipline (Anm. 1), 92.
45 E. Egli, Actensammlung (Anm. 42), 1656, 702-711.
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bishar eben manig mandat, gebott und verbott usgon lassen, der zuover-
sicht, (dass) die mit biloufender gnaden Gottes etwas mer frucht (ge)bracht
hettind“46. Ausgangspunkt der Kirchenzucht ist die Predigt des Wortes, sie
ist die Basis der kommunalen Reformen, aber den Réaten obliegt die Pflicht,
diese durch die moralische Lenkung der Menschen zu unterstiitzen. Erneut
bestatigte das Mandat die alteren Vorschriften und Verbote des , lippiger
kleideren, gottslisterens, schwerens, zuotrinkens, tanzens oder anderer
unmassen halb’, und 'zuo vorteil gebesseret und etlich guot ordnungen und
erlichterung des gemeinen armen manns“*47.

Die Verbindung des kirchlichen Lebens mit den sozialen und 6konomi-
schen Belangen der Gemeinde wird durch die Gliederung des Mandates
sichtbar. Insgesamt werden neun Problembereiche behandelt: ,Kirchgang,
Eehindeln; fyrtagen; die mess, bilder, gemaild; kilchengiieteren und almuo-
sen der armen iibel hus gehalten; winkelwirtshiiser; die unglychheit des
gewichts und fleischkoufs; und die téufern*48. Die Predigt des Wortes stand
wiederum im Zentrum. Der erste Artikel betrifft den Kirchgang und ist der
langste von allen. Den Laien wurde der allwochentliche Kirchgang zur
Pflicht gemacht; eine Pflicht, von der niemand ausgenommen wurde: ,,Wir
wellent ouch nit, dass jemant, jung oder alt, uf den kilchh6fen und under
den tiiren stan, noch vor oder under der predig uf den stuben, in win- oder
wirtshiiseren noch anderen winklen (wie dann etlicher bruch ist), sitzen
blibe, sunder jedermann hinin in die kilchen gange, das géttlich wort mit
allem ernst und ziichten, wie erbaren christen gebiirt, tugenlich hére und
da bis zum end belibe, sich ouch des ends niemants abstinderen, noch on(e)
erhaft, tapfer ursachen vor und e das gottswort vollendet und aller dingen
in der kilchen us ist, mit gefarden ustretten oder sich abschweifig machen,
dass ouch ein jeder, ob er erhaft ursachen hab oder nit, dem pfarrer oder
pradicanten und den #ltern in namen der gmeind, weliche in dess zuo
ersuochen macht habend, allzyt willigklich rechenschaft und bescheid ze
gaben schuldig sin soll“4%. Der Brennpunkt des Gemeindelebens sollte der
Gottesdienst sein, dem alle anderen Angelegenheiten zugeordnet wurden.
So war es verboten, am Sonntag zu arbeiten, in den Gasthofen durften
weder Wein und Brot noch andere Speisen vor der Predigt serviert wer-
den?. Die Kontrolle iiber den regelmifiigen Kirchgang lag in den Hénden
der Kleriker und der ,,Ehegaumer” (Sittenwichter), die allein entscheiden
konnten, ob gute Griinde fiir die Abwesenheit bestanden bzw. fir die
Erledigung bestimmter Tatigkeiten am Sonntag vorlagen5:.

46 Ebd., 702.
47 Ebd., 703.
48 Ebd., 703-704.
49 Ebd., 703-704.

50 H. Stokar, Sonntagsgesetzgebung. Ein Uberblick bis in die Gegenwart, Ziirich
1949, 46.
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Die Einfithrung der neuen Kirchenzucht durch Zwingli fithrte unmittel-
bar zu einer starken Konzentration der Amtsautoritit in den Handen der
Réte. Obwohl jede politische Gemeinde das Recht hatte, ihren eigenen
»,Ehegaumer” zu wihlen, der fir die Aufsicht iiber die Sitten in der
Gemeinde zustindig war, hatte seine Aufgabe zwei Seiten: zum einen, die
Konsequenzen, die sich aus dem Eid gegeniiber dem Rat der Stadt ergaben,
im Blick auf alle Untertanen zu iiberwachen und sich danach zum zweiten
den schwerwiegenderen Fille, die nicht durch eine private oder 6ffentliche
Ermahnung geklart werden konnten, zuzuwenden?®2. Die Vogte konnten
zwar durch Geld- oder Haftstrafen Ubertritte bestrafen, die entscheidende
Instanz aber war das Ehegericht in der Stadt. Zwinglis emphatische Beto-
nung der Barmherzigkeit Gottes und die zentrale Stellung der Buifertigkeit
und Vergebung in seiner Kirchenzuchtordnung schlof3 die drastische Be-
strafung durch den Magistrat nicht aus. Das wird deutlich an der groBen
Zahl von Exekutionen in Ziirich nach Einfihrung der Reformation?33.
Zwingli zeigt sich stets davon tberzeugt, daBl jegliche Ketzerei eine grofle
Gefahr flir die christliche Gemeinordnung darstelle und darum mit dem
Tode bestraft werden miisse; vor allem zielte er damit auf die Tdufer. Aus
der vorreformatorischen Zeit sind keine Todesurteile gegen Héretiker be-
kannt, aber nach 1525 wurden die Tdufer in Ziirich in der Limmat er-
trankt54. Auch scheint die Anzahl der Hinrichtungen unter dem Einfluf} der
Reformation bis zum Ende des 16. Jahrhunderts absolut gestiegen zu sein.
Wurden zwischen 1500 und 1519 etwa vier Todesurteile pro Jahr voll-
streckt, so stieg deren Zahl zwischen 1519 und 1599 auf iiber sechs
Hinrichtungen an55.

Kirchenzucht fiir den Klerus: Heinrich Bullinger schreibt kommentierend
in seiner Reformationsgeschichte, dafl in Ziirich ein groBer Bedarf an einer
Regulierung des kirchlichen, inbesondere des priesterlichen Lebenswandels
bestand. Die nicht zu unterschitzende Beliebtheit von Zwinglis Predigten
resultierte zu einem grofen Teil aus seiner Kritik an den Fehlleistungen der
Gemeindepfarrer. Damit griff er eine alte Beschwerde auf, die in den
Synodal-Protokollen der Diézese Konstanz immer wieder vorkam. Mit dem
Sieg der Reformation 1525 hatte Zwingli die Aufgabe, die Gemeinden mit
Pfarrern zu versorgen, die ihrer Pflicht, das Evangelium zu predigen,
angemessen nachkamen. Die Institutionalisierung der klerikalen Kirchen-

51 Ebd., 50.

52 Zum Amt des Ehegaumers siehe M. Stiefel, Die kirchlichen Verhiltnisse in
Knonaueramt nach der Reformation, Ziirich 1947, 24-26.

53 E. Wettstein, Die Geschichte der Todesstrafe im Kanton Zirich, Winterthur
1958, 137.

5¢ Ebd., 92.

55 Ebd., 137.
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zucht begann mit der Griindung der reformierten Synode im Jahr 152856.
Das Vorbild fir diese reformierte Synode waren die Provinzialsynoden,
deren letzte freilich 1497 in Konstanz einberufen worden war??. Auch wenn
die Bischéfe von Konstanz durchweg kaum Erfolg bei der Reform der
MiBstinde im Klerus hatten, hatte das Modell der synodalen Reformation,
wie es im 15. Jahrhundert entwickelt worden war, deutlichen Einfluf auf
Zwingli%8. Die Aufnahme des Instituts der Ditzesansynode fiir die Refor-
mation der Kirche zeigt erneut, wie sehr Zwingli daran interessiert war,
Institutionen der mittelalterlichen Kirche so weit wie méglich zu tiberneh-
men bzw. beizubehalten.

Ihrer Intention nach hatte die Synode in Ziirich in der Zeit Zwinglis zwei
Funktionen: sie war zustandig fir die ZuchtmafBnahmen gegeniiber dem
Klerus und informierte den Magistrat tiber die laufenden Vorhaben und
Probleme in den Gemeinden. Die Probleme, die mit der Einfithrung der
Reformation in den ldndlichen Gebieten verbunden waren, waren so um-
fangreich, dafl die vier Synoden zwischen 1528 und 1531 sie kaum bewal-
tigten59. Gleichwohl fanden sich alle Kleriker aus der Stadt und dem Land
unter der Leitung von Zwingli und dem Rat von Ziirich zusammen. Die
Réite begannen, indem sie die Kleriker auf ihre Pflichten hinwiesen: Predi-
gern war es strikt untersagt, sich in ihrer Auslegung gegen die Artikel des
Glaubens, so wie sie in Ziirich oder in Bern anlafilich der Disputation
beschlossen worden waren, zu duflern. Die Amtstrager hatten Rechenschaft
tiber ihre Lebensfithrung und ihre Lehre abzulegen und konnten fiir nach-
gewiesene Irrtiimer bestraft werden. Sie trugen die Verantwortung fir die
Einhaltung der Gesetzesordnung in ihren Gemeinden und hatten sich gegen
die Taufer zur Wehr zu setzen. SchlieBllich wurde ihnen zugesichert, daf3
alle Kleriker in gleicher Weise behandelt wiirden, wenn sie einen Versto§§
gegen diese Ordnung begingen6°.

Die Synode war gewissermaflen eine kirchliche Version des Chorgerichts.
Keine der beiden Einrichtungen konnte jedoch bestrafen, sie horten ledig-
lich die Falle und machten anschliefend Vorschlige zu ihrer Handhabung,

56 Zur Synode in Ziirich unter Zwingli siehe: B. Gordon, Clerical Discipline,
(Anm. 1), 73-18; F. Biisser, Synode — gestern und heute. Vortrag, in: Wurzeln der
Reformation in Ziirich, hrsg. v. F. Biisser, Leiden 1985, 231-235; R. Walton, The
Institutionalising of the Reformation at Ziirich, in: Zwingliana 13 (1972), 497-515;
K. Maeder, Bullinger und die Synode, in: Vortrige gehalten aus Anlass von Heinrich
Bullingers 400. Todestag, hrsg. v. Ulrich Gébler u. E. Zsindely, Ziirich 1977, 69-176.

57 K. Maier, Die Konstanzer Di6zesansynoden im Mittelalter und in der Neuzeit,
in: Rottenburger Jahrbuch fiir Kirchengeschichte 5 (1986), 53-70.

58 Gordon, Clerical Discipline (Anm. 1), 29-30.

59 K. Maeder, Die Bedeutung der Landschaft fiir den Verlauf des reformatorischen
Prozesses in Ziirich (1522-1532), in: Stadt und Kirche im 16. Jahrhundert, hrsg. v.
Bernd Moeller, Giitersloh 1979, 91-98.

60 E. Egli, Actensammlung (Anm. 42), 1391, April 1528, 602.
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die dann vom Rat durchgesetzt werden sollten®!. Magistrat und Klerus
waren in beiden Koérperschaften vertreten. Die Synode und das Chorgericht
dienten vornehmlich als Instrumente der Vers6hnung. Insbesondere bei
zerriitteten Ehen bestand die erste Pflicht des Chorgerichts in der Verséh-
nung der zerstrittenen Parteien; es handelte gleichsam als Eheberater. Die
Synode hatte die gleiche Aufgabe gegeniiber den Klerikern. Strafen wurden
so lange als moglich ausgesetzt, in der Hoffnung, den Betroffenen iiberzeu-
gen zu kénnen und nicht ausschlieBen zu miissen. Diese Verséhnungsaufga-
be beider Einrichtungen wurde von Bullinger noch weiterentwickelt. Die
ZuchtmaBnahmen sowohl im Chorgericht wie in der Synode basierten auf
Matthius 1862, Zundchst wurden Gesetzesbrecher personlich verwarnt,
spater o6ffentlich ermahnt und erst dann, wenn dies alles nichts fruchtete,
offentlich bestraft. Gleichwohl blieben auch einige Unterschiede bestehen.
Die Unterscheidung, die Zwingli zwischen Laien und Klerikern machte,
blieb auch in den zwei Einrichtungen zu ihrer Disziplinierung sichtbar. In
der Synode werden irrende Pfarrer durch ihre Briider ermahnt, die auch
alle Strafen, die von der Synode verhéngt werden, gemeinsam tragen. Es
war also nur folgerichtig, wenn sie im Namen aller verkiindet wurden. Die
Priesterschaft von Zirich wurde so zu einer Zunft, die einen genaueren
MaBstab an das Verhalten ihrer Mitglieder legte und sich dadurch vom
Stand der Laien deutlich unterschied. Der Pfarrer hatte die Autoritat zu
predigen, er brachte das Evangelium zu den Menschen und es wurde von
ihm erwartet, dal er diese MaBstébe sittlichen Verhaltens in seiner eigenen
Lebensfiihrung umsetzte. Er sollte heiraten und durch seine Haushalts- und
Familienfiilhrung ein Beispiel geben. Als Prediger und Aufseher tiber die
Sitten hatte er groBe Autoritéit iiber die ihm anvertrauten Menschen. Der
Gottesdienst war auch in dieser Hinsicht das wesentliche Zentrum des
Lebens der Gemeinde und der Pfarrer hatte den damit verbundenen Kultus
zu wahren 83, Seine Sorge galt der Reinheit der gottesdienstlichen Frommig-
keit und der Verbindung von Fréommigkeit und Alltagsleben. SchlieBlich
war aber auch die besondere Verbindung von Wort und Dienst — und die
Tatsache, dal die Amtstriager allein im Lichte der Heiligen Schrift beurteilt
werden konnten — der Grund dafiir, dafl die Amtstriger sich nur gegensei-
tig richten konnten.

Bullinger und die Erneuerung der Kirchenzucht: Die Niederlage von
Zirich und der Tod Zwinglis auf dem Schlachtfeld von Kappel am 11.
Oktober 1531 wurden zu einer Z&sur in der Entwicklung der schweizeri-

61 Gordon, Clerical Discipline (Anm. 1), 90-95.

62 Ebd., 68-72.

63 Zu der Entwicklung der Liturgie in Ziirich siehe: M. Jenny, Bullinger als Liturg,
in: Heinrich Bullinger 1504-1575. Gesammelte Aufsitze zum 400. Todestag 1
(ZBRG, 7), hrsg. v. Ulrich Gabler u. F. Herkenrath, Ziirich 1975; Fritz Schmidt-
Clausing, Zwingli als Liturgiker, Gottingen 1952.
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schen Reformation®. Die Griinde fiir die Katastrophe sind zahlreich und
konnen hier nicht diskutiert werden; auch das Problem der Kirchenzucht
spielte dabei eine nicht unerhebliche Rolle. Im spéten Mittelalter und
wiahrend der ersten Dekade der Reformation suchte der Rat von Ziirich,
seine Kontrolle tiber die Kirche und die ldndlichen Territorien auszuweiten.
Zwingli hatte versucht, seine Reformen in der Allianz mit der stidtischen
Obrigkeit durchzusetzen. Er behauptete deren letztinstanzliche Aufsicht
uber alle kirchlichen Einrichtungen. Diese Koalition war stark gefihrdet
und barg mannigfaltige Griinde fir zahlreiche Konflikte®. Ein erster
Konfliktpunkt war die Predigt. Die Ratsherren waren berechtigt, Gericht
tiber die Synoden und die Inhalte ihrer Lehrentscheidungen zu halten —
ein Gesichtspunkt, der bereits in den Disputationen von 1523 festgehalten
worden war. Dennoch beanspruchten die Kleriker ihrerseits die alleinige
Autoritat, die Schrift auszulegen und zu predigen. Den Predigern oblag es-
ebenso wie den Propheten im Alten Israel- alle Menschen zu ermahnen,
ebenso die Regierenden, wenn sie das Wort Gottes libertraten. Das war
Zwinglis theokratische Position, die geeignet scheint, eine stdndige Opposi-
tionsbewegung in Ziirich zu etablieren. Fiir etliche schien es, als sei das
alte Regiment der Pfarrer durch eine neue Tyrannei des reformierten Klerus
ersetzt worden. Diese Meinung wurde besonders in den landlichen Gebieten
virulent. Es entstand ein tiefes Mifitrauen gegentiber der stiadtischen Kon-
trolle der landlichen Gemeinden, die sich zunehmend in wichtigen Angele-
genheiten libergangen fiihlten. Diese Bedenken wurden deutlich geduBert,
als nach dem Kappeler Krieg im November 1531 die Landschaften den Rat
der Stadt férmlich darum baten, zukiinftig ihre Interessen besser wahrzu-
nehmen 6. Der wichtigste Artikel bei dieser Absprache ist wohl der, wonach
die Stadt keinerlei militdrische Aktivitiaten veranlassen kann, ohne nicht
vorher die ldndlichen Gemeinden befragt und deren Konsens festgestellt zu
haben. AuBlerdem sollte der Rat weiterhin eifrig darauf bedacht sein, jene
Pfarrer zu strafen, die ihre Kanzel zur politischen Predigt mibrauchten®7.

64 Vor allem: Helmut Meyer, Der Zweite Kappeler Krieg. Die Krise der Schweize-
rischen Reformation, Ziirich 1976.

65 René Hauswirth, Stabilisierung als Aufgabe der politischen und kirchlichen
Fihrung in Zirich nach der Katastrophe von Kappel, in: Stadt und Kirche im 16.
Jahrhundert (SVRG 190), hrsg. v. Bernd Moeller, Giitersloh 1978, 99-108; H. Meyer,
Kappeler Krierg (Anm. 63), 255 ff.

66 Egli, Actensammlung (Anm. 42), 1797. November 28 1531, 768-770; Pamela
Biel, Doorkeepers at the House of Righteousness. Heinrich Bullinger and the Zurich
Clergy 1535-1575 (ZBRG, 15), Bern 1991, 52-53; und B. Gordon, Clerical Discipline
(Anm. 1), 79.

67 Egli, Actensammlung (Anm. 42), 769. Dasselbe ist im Dezember 1531 in Bern
passiert, siehe: Theodor de Quervain, Kirchliche und Soziale Zustinde in Bern
unmittelbar nach der Reformation (1528-1532), Bern 1906, 231-235.
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Der Rat war nur bereit, Bullinger als Zwinglis Nachfolger zu akzeptieren,
wenn dieser zusichern wiirde, sich auf die Predigt des Evangeliums zu
beschrinken und politische Fragen ganz dem Rat zu iiberlassen 68, Bullinger
konnte freilich die Unterscheidung zwischen politischen Fragen auf der
einen und den essentiellen Aussagen des Glaubens auf der anderen Seite
nicht tibernehmen. Er war sich vielmehr dariiber im klaren, da8 die Dinge
weiterhin im FluB waren und Verinderungen vor der Tiir standen. Die
zentrale Herausforderung bestand darin, die wesentlichen Elemente der
Theologie Zwinglis zu wahren, sie aber doch den politischen und sozialen
Gegebenheiten in Ziirich nach der Kappeler Niederlage anzupassen. Unter
Bullingers Leitung begann die Periode der Konsolidierung und Festigung
der Reformation. Bullinger bemtihte sich starker als Zwingli um die institu-
tionelle Festigung des Erreichten. Zahlreiche Beziehungen zwischen Staat
und Kirche, die unter Zwingli des rasanten Fortschritts der Reformation
wegen ungeklirt blieben, galt es nun klar zu definieren. Bullinger war zwar
kein Biirokrat. Er hatte aber eine besondere Begabung fiir Verhandlungen
und konnte das Erreichbare realistisch einschitzen. Er war von daher fir
die Auseinandersetzungen mit dem Magistrat bestens geriistet und konnte
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