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VORWORT

Die vorliegende Arbeit ist die leicht iiberarbeitete Fassung meiner Disserta-
tion, die im Juni 2004 von der Fakultit fiir Human- und Gesellschafts-
wissenschaften der Carl von Ossietzky Universitit Oldenburg angenommen
wurde.

Mehrjihrige Qualifikationsarbeiten wie diese sind nur moglich durch die
materielle Unterstiitzung von auBen. Daher danke ich dem Cusanuswerk fiir
das Graduiertenstipendium, das mir fiir zwei Jahre gewihrt wurde. Zum
anderen danke ich meinem Doktorvater Prof. Dr. Hans Henning Hahn
dafiir, dass ich an seinem Lehrstuhl als wissenschaftlicher Mitarbeiter tétig
sein konnte. Besonders bin ich ihm dafiir dankbar, dass er mir sowohl in
meiner Forschungsarbeit als auch bei der selbstindigen Abhaltung von
Lehrveranstaltungen viel Vertrauen geschenkt und mir alle erdenklichen
Freiheiten gelassen hat. So sehr das Arbeiten auf selber Augenhohe seinem
Charakter entspricht, so sehr ist diese Art des Umgangs in der Wissen-
schaftslandschaft doch alles andere als selbstverstdndlich und daher erwéh-
nenswert.

Ebenfalls herzlich danken mochte ich meinem Zweitgutachter, Prof. Dr.
Bernhard Schneider aus Trier, der sich iiber das iibliche Maf hinaus viel
Zeit nahm, die Dissertation konstruktiv zu begleiten, und der mir das
Gefiihl gab, dass meine Arbeit auch in kirchenhistorischer Hinsicht be-
stehen kann.

In dieser Hinsicht waren auch die wiederholten Besuche beim Schwerter
Arbeitskreis fiir Katholizismusforschung hilfreich und anregend, wo ich
mein Projekt nicht nur vorstellen konnte, sondern durch zahlreiche Kontak-
te auch einen lebendigen Einblick in die unterschiedlichen Beschiftigungs-
weisen mit dem Phidnomen Katholizismus zwischen Allgemein- und Kir-
chengeschichte erhielt.

Ein intensiver Austausch iiber die deutsch-polnische Geschichte, der fiir
meine Arbeit forderlich war, fand kontinuierlich mit den Teilnehmern des
Oldenburger Oberseminars von Hans Henning Hahn statt. Er wurde dar-
tiber hinaus gefordert durch einen Doktorandenaustausch mit der Uni-
versitit Torufi und einer Nachwuchstagung des Marburger Herder-Instituts
in Stubice, auf der ich gleichzeitig mit Eligiusz Janus (Marburg) und Dr.
Przemystaw Matusik (Poznari) zusammentreffen konnte, zwei der ganz
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wenigen Spezialisten, die sich mit dem Verhéltnis von deutschem und
polnischem Katholizismus im 19. Jahrhundert beschéftigen.

Zuvorkommend geholfen wurde mir in zahlreichen Bibliotheken und
Archiven in Oldenburg, Miinster, Heidelberg, Mainz, Miinchen, Torua,
Bremen, Koblenz und Frankfurt/M; besonderer Dank gebiihrt dabei den
Mitarbeitern der Landesbibliothek Oldenburg, welche die meiste Arbeit mit
mir hatten, und auf deren Engagement und Zuverldssigkeit ich immer
zihlen konnte. Arbeit erspart hat mir dankenswerter Weise Frau Dr. Moni-
ka Fink-Lang in Miinchen, die im Auftrag der Gorres-Gesellschaft den
zweiten Band einer Briefedition von Joseph Gorres (Die Miinchner Zeit:
Okt. 1827-1848) vorbereitet und mir groBziigig Einblick in die Gorres-
Korrespondenz gegeben hat. Ohne es wahrscheinlich selbst zu wissen, hat
mir schon wihrend des Studiums Frau Dr. Pia Nordblom in Heidelberg
Lust darauf gemacht, zu promovieren. Ich glaube heute, dass sie vor zehn
Jahren mit der Vermutung, dass mir das sicher liegen wiirde, nicht falsch
gelegen hat.

Danken mochte ich dem Deutschen Historischen Institut in Warschau,
insbesondere seinem Direktor Prof. Dr. Klaus Ziemer und Dr. Andreas
Kossert, fiir die Aufnahme des Buches in seine Publikationsreihe und die
Ubernahme der Druckkosten sowie Dr. Peter Fischer vom fibre-Verlag fiir
die gute Zusammenarbeit.

SchlieBlich sei noch besonders Dr. Berit Pleitner gedankt, die die Arbeit
als Ganzes Korrektur gelesen und wichtige Anregungen gegeben hat. Edda
Grafe und Dr. Britta Konz haben durch stindigen Erfahrungsaustausch iiber
das Dasein als Doktorand dazu beigetragen, diese Phase nicht nur als eine
ertrigliche, sondern als eine schone Zeit erlebt zu haben.

Der grofBte Dank gilt allerdings fraglos Anja Kramer.

Oldenburg, im Mai 2005

Stephan Scholz



EINLEITUNG

Fragt man heute unter Deutschen, was ihnen einfillt, wenn sie an Polen
denken, kommt meistens relativ bald der Hinweis: ,Die Polen sind ziemlich
katholisch!” Dieser wichtige Aspekt des deutschen Polenbildes resultiert
zum einen sicher daraus, dass {liber ein Vierteljahrhundert lang Johannes
Paul II. als ein iiberaus medienprisenter Papst auf sein Herkunftsland
zuriickstrahlte und es als besonders katholisch erscheinen lieB.' Auch die
bedeutende Rolle, welche die katholische Kirche innerhalb der polnischen
Opposition vor 1989 gespielt hat, ist in vielen K&pfen noch prasent. Ob-
wohl es der Realitit entspricht, dass die Polen in ihrer i{iberwiegenden
Mehrheit katholischer Konfession sind und die Kirche in der polnischen
Gesellschaft heute tatsdchlich immer noch eine vergleichsweise grofie Rolle
spielt, folgt die Wahrnehmung Polens als eines besonders katholischen
Landes jedoch auch einem langfristig wirkenden Stereotyp.*

Bereits im 19. Jahrhundert gehorte eine ausgesprochene Katholizitit der
Polen zum festen Bestand des deutschen Polenbildes. Das machte sich nicht
nur in der deutschen bzw. preuBlischen Regierungspolitik gegeniiber der
polnischen Minderheit bemerkbar, die sich besonders nach der deutschen

! Auf den Zusammenhang zwischen der Wahrnehmung Johannes Pauls II. in Deutsch-
land und dem deutschen Polenbild wurde bereits 1993 auf einer deutsch-polnischen Tagung
hingewiesen, vgl. THEO MECHTENBERG: Religion im deutschen Polenbild, in: Religion und
Kirche in der modernen Gesellschaft. Polnische und deutsche Erfahrungen, hg. v. EwaA
KOBYLINSKA, ANDREAS LAWATY u. RUDIGER STEPHAN, Wiesbaden 1994, S. 115-120; vgl.
dhnlich auch HEINZ-JOACHIM FISCHER: Der Papst aus Polen und die deutschen Katholiken,
in: Deutsche und Polen. 100 Schliisselbegriffe, hg. v. EWA KOBYLINSKA, ANDREAS LAWA-
TY u. RUDIGER STEPHAN, Miinchen 1992, S. 297-301; BRIGITTE WATERKOTT: Glaube und
Religiositdt, in: Ebd., S. 279-289.

21999 waren 89,4% der Polen romisch-katholisch, vgl. KLAUS ZIEMER: Kirche, in:
Deutsche und Polen. Geschichte, Kultur, Politik, hg. v. ANDREAS LAWATY u. HUBERT
ORLOWSKI, Miinchen 2003, S. 418-426. Zur Bedeutung der katholischen Kirche in der
polnischen Gesellschaft nach 1989 und in der Gegenwart vgl. WOICIECH PIECIAK: Religiosi-
tat und Sékularisierung, in: Ebd., S. 404-418; JOSE CASANOVA: Das katholische Polen im
nachchristlichen Europa, in: Transit 25 (2003), S. 50-65; MIROSLAWA GRABOWSKA: Die
Kirche in einer Epoche des Umbruchs - auf der Suche nach einer neuen Identitdt, in:
Religion und Kirche in der modernen Gesellschaft. Polnische und deutsche Erfahrungen,
hg. v. EWA KOBYLINSKA, ANDREAS LAWATY u. RUDIGER STEPHAN, Wiesbaden 1994, S.
207-220; WLADYSLAW PIWOWARSKI: Der Wandel der Religiositdt in der polnischen Gesell-
schaft, in: Ebd., S. 221-232; WATERKOTT.
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Reichsgriindung 1871 in der Zeit des sogenannten ,Kulturkampfes’ gegen
den polnischen Klerus als einen wichtigen Produzenten und Forderer na-
tionalen Eigenbewusstseins richtete. Auch im allgemeinen deutschen Polen-
diskurs spielte die Katholizitit der Polen schon lange vor 1871 eine wesent-
liche Rolle - meist in negativer Weise als ein Faktor der Abgrenzung, denn
sowohl der nationale Diskurs als auch der Polendiskurs der Deutschen im
19. Jahrhundert waren deutlich liberal-protestantisch geprégt. Das katho-
lische Polen fungierte zumeist als ein negatives Gegenbild zum liberal-
protestantischen Selbstbild des deutschen Biirgertums, dem es innerhalb des
nationalen Diskurses gelang, sein Autostereotyp als ein nationales zu eta-
blieren: Biirgerlich-protestantische Tugenden, wie Ordnung, FleiB, Ver-
nunft und MaBigung, wurden zunehmend als deutsche Eigenschaften ge-
dacht.” Polen stellte innerhalb des nationalen Diskurses ein Objekt dar, an
dem sich eine derartig vorgestellte deutsche Identitdt durch Abgrenzung
plausibilisieren und damit herstellen oder befestigen lieB.*

Bereits seit der Aufklarung bestand das deutsche Polenbild aus Elemen-
ten, die sich im auch heute noch geldufigen Stereotyp der ,Polnischen
Wirtschaft’ verbanden und als politische und wirtschaftliche Ineffizienz
sowie moralisch fragwiirdiges und &sthetisch abstoBendes Verhalten gedeu-
tet wurden. Dies waren zumeist gleichzeitig Eigenschaften, die seit der
Aufkldrung auch als ,typisch katholisch’ galten. Beispielhaft deutlich wird
die Parallelitdt der Zuschreibungen gegeniiber Polen und Katholiken in den
Berichten des Forschers und Weltumseglers Johann Georg Forster. Durch
Forster wurde der Begriff der ,Polnischen Wirtschaft’ in die geschriebene
deutsche Sprache eingefiihrt und popularisiert. Er benutzte und erlduterte
ihn bereits Mitte der 1780er Jahre in Briefen, die ab 1829 publiziert und
breit rezipiert wurden.’ Nahezu dieselben Zuschreibungen benutzte Forster

3 Vgl. PAUL MUNCH: Einfiihrung, in: Ordnung, FleiB und Sparsamkeit. Texte und

Dokumente zur Entstehung ,,biirgerlicher Tugenden“, hg. v. DEMS., Miinchen 1984, S. 9-
38, hier S. 12ff.

4 Vgl. zu diesem Prozess HUBERT ORLOWSKI: ,,Polnische Wirtschaft“. Zum deutschen
Polendiskurs der Neuzeit, Wiesbaden 1996, S. 155-189; DERS.: Stereotype der ,langen
Dauer® und Prozesse der Nationsbildung, in: Deutsche und Polen. Geschichte, Kultur,
Politik, hg. v. DEMS. u. ANDREAS LAWATY, Miinchen 2003, S. 269-279, hier S. 273f.;
DERS.: Nationerfindung und (Polens) Fremdwahrnehmung. Zur Funktion historischer
Semantik und historischer Stereotypenforschung, in: Die nationale Identitét der Deutschen.
Philosophische Imaginationen und historische Mentalititen, hg. v. WOLFGANG BIALAS,
Frankfurt/M. 2002, S. 79-98, hier S. 98ff.; BERIT PLEITNER: Die ,verniinftige" Nation.
Zur Funktion von Stereotypen iiber Polen und Franzosen im deutschen nationalen Diskurs
1850 bis 1871, Frankfurt/M. u. a. 2001, S. 215-236; STEPHAN SCHOLZ: Die Entwicklung
des Polenbildes in deutschen Konversationslexika zwischen 1795 und 1945, Miinster,
Hamburg u. London 2000, S. 103-107.

° Vgl. ORLOWSKI, ,Polnische Wirtschaft, S. 47-65.
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aber gleichzeitig auch fiir die Beschreibung der Bevolkerung in katho-
lischen Stidten wie Aachen und KoIn. Forster beobachtete hier MiiBiggang
und Ineffizienz, Unwissenheit und Unvernunft, Aberglaube und religidsen
Fanatismus, Sinnlichkeit und Sittenlosigkeit, Uberschwang und MaBlosig-
keit, Schmutz und Krankheit - alles Dinge, die auch Bestandteil des Stereo-
typs der ,Polnischen Wirtschaft’ waren und in Opposition zum biirgerlichen
Selbstbild von Flei und Sparsamkeit, Vernunft und Verstindigkeit, Niich-
ternheit und MiBigung, Reinlichkeit und Gesundheit standen.®

Wihrend sich das protestantisch-aufgeklérte deutsche Biirgertum als das
progressive Prinzip der Gegenwart, als treibende Kraft des Fortschritts sah,
galten Katholiken und Polen als unbiirgerlich und damit in allochronischer
Distanzierung als iiberlebt und riickschrittlich, als Relikte der Vergangen-
heit, der sie notorisch verhaftet schienen.” Auch in politischer Hinsicht
erschienen beide Gruppen im dominierenden Diskurs des 19. Jahrhunderts
als unfdhig, sich dem unaufhaltsamen Lauf des Fortschritts anzupassen,
hingen sie doch langst fiir iberwunden geglaubten politischen Zustdnden
trauernd nach: einerseits der politischen Selbstindigkeit Polens, die durch
die gewaltsame Auflosung des Staates zwischen 1772 und 1795 und seine
Aufteilung zwischen PreuBen, Russland und Osterreich verloren war;

6 Vgl. GEORG FORSTER: Ansichten vom Niederrhein, von Brabant, Flandern, Holland,
England und Frankreich, im April, Mai und Junius 1790, in: DERS.: Werke in vier Bénden,
hg. v. GERHARD STEINER, Bd. 2, Frankfurt/M. 1969, S. 369-869, hier S. 411-417, 472-
475. Ahnliche Schilderungen finden sich auch in anderen Reiseberichten protestantisch-
aufgeklirter Autoren, z.B. bei Friedrich Nicolai. Vgl. HANS-WOLF JAGER: Der reisende
Enzyklopdd und seine Kritiker. Friedrich Nicolais ,,Beschreibung einer Reise durch
Deutschland und die Schweiz im Jahre 1781, in: Jahrbuch der deutschen Schillergesell-
schaft 26 (1982), S. 104-124; WOLFGANG ALTGELD: Katholizismus, Protestantismus,
Judentum. Uber religiés begriindete Gegensitze und nationalreligiose Ideen in der Ge-
schichte des deutschen Nationalismus, Mainz 1992, S. 117-123; URS ALTERMATT: Katholi-
zismus: Antimodernismus mit modernen Mitteln?, in: Moderne als Problem des Katholizis-
mus, hg. v. DEMS., HEINZ HURTEN u. NIKOLAUS LOBKOWICZ, Regensburg 1995, S. 33-50,
hier S. 38; DERS.: Katholizismus und Moderne. Zur Sozial- und Mentalititsgeschichte der

Schweizer Katholiken im 19. und 20. Jahrhundert, Ziirich 1989, S. 52ff.

" Zur Wahrnehmung der Katholiken als ,unbiirgerlich’ vgl. THOMAS MERGEL: Zwi-

schen Klasse und Konfession. Katholisches Biirgertum im Rheinland 1794-1914, Gottingen
1994, S. 256 u.6. Dieses Wahrnehmungsmuster war auch im innerkatholischen Kontext
wirksam, vor allem im Verhéltnis von Hermesianern zu Ultramontanen (vgl. ebd., S. 91 u.
CHRISTOPH WEBER: Aufkldrung und Orthodoxie am Mittelrhein 1820-1850, Miinchen,
Paderborn u. Wien 1973, S. 183f.; zu den unterschiedlichen Gruppierungen siehe Kap.
1.2). Tatsichlich gehorten die Katholiken mehrheitlich eher der bauerlichen oder Handwer-
kerschicht als dem Wirtschafts- oder Bildungsbiirgertum an. Auch in der polnischen Gesell-
schaft war eine dem deutschen Biirgertum vergleichbare Klasse gering ausgeprigt. Zur
,allochronischen Distanzierung’ als Mittel der Diffamierung in der Moderne vgl. JOHANNES
FABIAN: Time and the Other. How Anthropology makes its Object, New York 1983, S.
144-150.
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andererseits dem 1806 untergegangenen Deutschen Reich, fiir das auf
katholischer Seite oft eine enge Verbindung zwischen Staat und Kirche,
Kaisertum und Papsttum angenommen wurde.® Als unzeitgemife Uber-
bleibsel und Anhénger der Vergangenheit bildeten sie die Antithese zum
biirgerlichen Fortschrittsideal, zu dessen Bewegungsprinzip der Protestan-
tismus stilisiert wurde, und galten, um ein Bild des Soziologen Zygmunt
Baumann zu verwenden, als Striflinge in der Todeszelle der Moderne.’
Im biirgerlich-protestantisch geprigten nationalen Diskurs der Deut-
schen verkniipften sich so antikatholisches und antipolnisches Ressenti-
ment.'’ Das Bild von den Polen als Katholiken war sowohl geeignet, das
antipolnische Stereotyp der ,Polnischen Wirtschaft’ mit zu konstituieren als
auch das antikatholische Stereotyp beispielhaft zu bestitigen. Es schadete
dem Erfolg der liberal-protestantischen, sowohl antikatholischen als auch
antipolnischen Stereotypenbildung dabei keineswegs, dass gleichzeitig der
Katholizismus ein unerwartetes Revival erlebte und die Polen fortlaufend
ihre Selbstbehauptung demonstrierten, Katholizismus und Polentum also
gleichermaBen signalisierten, dass sie noch keine in Verwesung befindli-
chen ,,Leichen“ waren, wie Wilhelm Jordan 1848 in der Frankfurter Pauls-
kirche in bezug auf Polen meinte, sondern durchaus lebendige Elemente

8 Fiir einen Vergleich zwischen der polnischen Wahrnehmung der Teilung Polens und
der deutschen Wahrnehmung und Rezeption der Aufldsung des alten Reiches (allerdings
ohne Beriicksichtigung des deutschen Katholizismus) vgl. MICHAEL G. MULLER: Das Ende
zweier Republiken: Die Teilungen Polens und die Aufldsung des alten Reiches, in: Deut-
sche und Polen. Geschichte, Kultur, Politik, hg. v. ANDREAS LAWATY u. HUBERT ORLOW-
SKI, Miinchen 2003, S. 47-53.

? Vgl. ZYGMUNT BAUMANN: Postmoderne Ethik, Hamburg 1995, S. 336, wo es iiber
das ,moderne’ Verfahren, unliebsame Gegner als unzeitgemaB oder riickwirtsgewandt zu
présentieren, heiBt: ,,Der Zeitraum, den das moderne Gedéchtnis heraufbeschwort, ist linear
und vertikal, nicht zyklisch und horizontal. Vorher bedeutet dabei niedriger, geringer und
minderwertig; minderwertig heiBt auch iiberholt, ein Uberbleibsel oder Nachhall der
Vergangenheit, ein Strifling, in einer Todeszelle der Exekution entgegensehend, ein
Zombie, ein illegaler Besetzer im Haus der Gegenwart.“ Zur Wahrnehmung des Katholizis-
mus als ,, Antithese der Moderne“ vgl. auch MANUEL BORUTTA: Das Andere der Moderne.
Geschlecht, Sexualitit und Krankheit in antikatholischen Diskursen Deutschlands und
Italiens (1850-1900), in: Kollektive Identititen und kulturelle Innovationen. Ethnologische,
soziologische und historische Studien, hg. v. WERNER RAMMERT, GUNTHER KNAUTHE,
KLAUS BUCHENAU u. a., Leipzig 2001, S. 59-75, hier S. 60. Zur Stilisierung des Protestan-
tismus vgl. KURT NOWAK: Geschichte des Christentums in Deutschland. Religion, Politik
und Gesellschaft vom Ende der Aufkldrung bis zur Mitte des 20. Jahrhunderts, Miinchen
1995, S. 64f.; ALTGELD, Katholizismus, Protestantismus, Judentum, S. 160f.

10 Vgl. Hinweise fiir eine derartige Verbindung bei deutschen Protestanten bereits im
18. Jahrhundert bei TADEUSZ CEGIELSKI: Polen und die Polen aus der Sicht der Deutschen
im 18. Jahrhundert: Fiinf Stereotype, in: Internationale Schulbuchforschung 12 (1990), S.
49-57, hier S. 52.
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der modernen Welt." Diese Verkniipfung von antikatholischen und antipol-
nischen Stereotypen im liberal-protestantischen Diskurs muss als Hinter-
grund mitbedacht werden, wenn im folgenden nach dem Polendiskurs des
deutschen Katholizismus und nach seiner Rolle fiir die Ausbildung einer
katholischen Identitit gefragt wird. Liberal-protestantischer Polen- und
Katholizismusdiskurs bildeten eine zweite Ebene, die im Verhiltnis deut-
scher Katholiken zu Polen untergriindig permanent wirksam war, jedoch
nur selten einen direkten Ausdruck fand, so dass sie in der Retrospektive
nicht immer leicht erkennbar ist und in der Regel nur indirekt rekonstruiert
werden kann.

Deutsche Katholiken wurden durch den liberalen Diskurs zusammen mit
den Polen in einen Antagonismus zu den ,Erscheinungen der Zeit’ ge-
dréngt. Ein derartiger Antagonismus gehdrt nach Jan Assmann zu den
»typischen Ermoglichungsbedingungen der Reflexivwerdung® und der
,Genese kollektiver Identitit“.'? Fiihrte dieser Antagonismus demnach zur
Ausbildung eines Gemeinschaftsgefiihls deutscher Katholiken mit Polen?
Zeitigte er Solidarisierungseffekte, fiihrte er gar zu der Ausbildung einer
iibernationalen ,,community of sentiment“ von deutschen und polnischen
Katholiken?"* Oder produzierte er ganz im Gegenteil Reflexe der Distanzie-
rung und Abgrenzung? Auf jeden Fall musste sich der deutsche Katholizis-
mus mit Polen beschéftigen und Stellung beziehen. Denn, wenn Polen als
Handelnde in Erscheinung traten, traten Katholiken als Handelnde in Er-
scheinung, und wenn von Polen die Rede war, war von Katholiken die
Rede - beides war aufgrund der dringenden Priasenz der ,polnischen Frage’
zwischen 1830 und 1849 besonders oft der Fall.

Die sogenannte ,polnische Frage’ war mit den Teilungen Polens zwi-
schen 1772 und 1795 entstanden und hatte sich mit den Wiener Beschliissen
von 1815 wieder erneuert.'* Sie blieb das ganze 19. Jahrhundert hindurch

""" Das Zitat der Jordan-Rede: Stenographische Berichte iiber die Verhandlungen der

deutschen constituierenden Nationalversammlung zu Frankfurt am Main, hg. v. FRANZ
WIGARD, Bd. 2, Leipzig 1848, S. 1146. Vgl. zu der Rede und der Polendebatte in der
Paulskirche Kap. 7.2 und Kap. 7.3.3.2 dieser Arbeit.

12 JAN ASSMANN: Das kulturelle Gedachtnis. Schrift, Erinnerung und politische Identi-
tit in frithen Hochkulturen, Miinchen 1992, S. 134.

'3 Von einer »~community of sentiment* des europiischen Katholizismus in den letzten
Jahrzehnten des 19. Jahrhundert geht aus: CHRISTOPHER CLARK: The New Catholicism and
the European culture wars, in: Culture Wars. Secular-Catholic Conflicts in Nineteenth-
Century Europe, hg. v. DEMS. u. WOLFRAM KAISER, Cambridge 2003, S. 11-46, hier S.
25, 35.

1 Vgl. zum folgenden HANS HENNING HAHN: Polskie powstania i europejski system
wielkich mocarstw. Rozwazania nad miedzynarodowymi uwarunkowaniami polskich walk
niepodlegloSciowych w IX wieku, in: Polskie powstania narodowe na tle przemian euro-



18 Einleitung

présent, war in der Zeit zwischen 1830 und 1849 aber besonders akut. Das
System der Wiener Ordnung hatte die Teilung Polens nicht etwa revidiert,
sondern zu einem wesentlichen Baustein der staatlichen Ordnung Europas
gemacht. Es hatte die machtpolitische Pentarchie, die sich mit den Tei-
lungen Polens und dem damit zusammenhingenden Aufstieg Preuens und
Russlands zu europdischen GroBméchten etabliert hatte, wieder hergestellt
und zum Grundprinzip der neuen Friedensordnung erklart. Die staatliche
Nichtexistenz Polens bildete ein konstitutives Element dieser Ordnung. Auf
ihr baute der Status quo und das ausgehandelte Gleichgewicht zwischen den
fiinf GroBméchten auf. Eine Wiederherstellung Polens dagegen musste
zwangsliufig eine Erschiitterung und radikale Veranderung dieses Systems
bedeuten. Da sie eine wesentliche Schwachung der Teilungsméchte Russ-
land, PreuBen und Osterreich bedeutet hitte, war ihre Realisierung allein
auf dem Verhandlungswege kaum vorstellbar. Eine Wiederherstellung
Polens schien den Zeitgenossen notwendig mit einem gewaltsamen Auf-
stand und einem Krieg zwischen den GrofSméchten verbunden. Unabhingig
von den wechselnden konkreten Konstellationen besal8 das Projekt einer
Restitution Polens daher eine revolutiondre Qualitit. Dies war mit ein
Grund dafiir, dass die ,polnische Frage’ im Vormirz besonders prisent
war. Denn nicht nur fiir die revolutioniren Bewegungen in Europa waren
Polen, die eine Verdnderung des bestehenden Staatensystems anstrebten,
quasi ,natiirliche’ Bundesgenossen. Auch fiir konservative Befiirworter des
Status quo stellten ,die Polen’ qua Existenz ein latent revolutiondres Ele-
ment dar. Auch aus anderen Griinden blieb die ,polnische Frage’ im Vor-
mérz ein kontinuierlicher Faktor des politischen Bewusstseins. Zum einen
hatten die Wiener Beschliisse die Teilungsméichte dazu verpflichtet, die
Erhaltung und Forderung der polnischen Nationalitit zu garantieren. Polen
als eine einheitliche Nation sollte trotz der staatlichen Teilung erhalten
bleiben, eine Auflosung in die Gesellschaften der Teilungsméchte war
damit nicht vereinbar. Dem gegeniiber standen immer wieder unternomme-
ne Integrations- und Assimilierungsbemiihungen der Teilungsstaaten, die
gegen die zu wahrende nationale Eigenstindigkeit und Einheit {iber die
Staatsgrenzen hinweg verstiefen. Zum anderen sorgte die polnische Emi-
gration, die sich nach dem gescheiterten Aufstand von 1830/31 in West-

pejskich w XIX wieku, hg. v. ANNA BARANSKA, WITOLD MATWIEJICZYK u. JAN ZIOLEK,
Lublin 2001, S. 11-26; DERS.: Internationale Beziehungen und européische Revolution. Das
europdische Staatensystem in der Revolution von 1848, Bd. 1, Koln 1986 (Ms.), S. 196-
209; DERS.: Deutschland und Polen in Europa. Uberlegungen zur Interdependenz zweier
nationaler Fragen im 19. Jahrhundert, in: Polen und Deutsche, hg. v. der NIEDERSACHSI-
SCHEN LANDESZENTRALE FUR POLITISCHE BILDUNG, Hannover 1995, S. 4-15, hier S. 8f.;
HENRYK WERESZYCKI: Sprawa polska w XIX wieku, in: Polska XIX wieku. Pafstwo -
spoteczenstwo - kultura, hg. v. STEFAN KIENIEWICZ, Warszawa 1977, S. 121-161.
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europa bildete, dafiir, dass die ,polnische Frage’ auf der Tagesordnung
blieb. Auf gesamteuropiischer Biithne war sie kontinuierlich darum bemiiht,
die Offentlichkeit mit dem Schicksal der Polen zu konfrontieren und fiir
eine Revision der Teilung und die Restitution polnischer Eigenstaatlichkeit
zu werben. Sie sorgte mit dafiir, dass auch bei den Befiirwortern des staat-
lichen Status quo ein latentes Unrechtsbewusstsein gegeniiber den Polen
verblieb.”

Die Untersuchung der Haltung des deutschen Katholizismus zu Polen,
die Gegenstand dieser Arbeit ist, konzentriert sich aber nicht nur wegen der
besonderen Préasenz der ,polnischen Frage’ bewusst auf den Zeitraum von
1830 bis 1849. Ein weiterer Grund dafiir ist, dass in dieser Zeit sowohl der
moderne deutsche Katholizismus als auch der deutsche Polendiskurs des
19. und frithen 20. Jahrhunderts die Zeit ihrer ,,Entstehung® hatten. ,,Ent-
stehung“ wird dabei mit Foucault als ein ,,Ort der Konfrontation“ zwischen
unterschiedlichen Kriften verstanden, die miteinander im Streit liegen.'®
Der deutsche Katholizismus konstituierte sich in dieser Zeit in einer Phase
des innerkatholischen Kulturkampfes aus einem relativ lockeren Kommuni-
kationszusammenhang divergierender Positionen und Lager zu einer festen,
ultramontan bestimmten Kommunikationsgemeinschaft, die bis weit ins 20.
Jahrhundert Bestand haben sollte."”

Gleichzeitig entstand der deutsche Polendiskurs in seiner national-libera-
len Ausprigung, wie er fiir das weitere 19. und 20. Jahrhundert typisch
sein sollte. Die positive Pragung aus der Phase euphorischer Polenfreund-
schaft zu Beginn der 1830er Jahre unterlag dabei seit etwa Anfang der
1840er Jahre einer auf negative Abgrenzung zielenden Polenfeindschaft,
die im Revolutionsjahr 1848 umfassend zum Ausdruck kam und im weite-
ren bestimmend blieb. Polen hatte innerhalb von zwei Jahrzehnten seine
Rolle als Faktor in der nationalen Identitdtsbildung der Deutschen ver-
dndert. In den Jahren unmittelbar nach der Novemberrevolution von 1830
diente Polen angesichts seines Kampfes fiir Freiheit und Selbstdndigkeit
noch der Identifizierung und Bewunderung und bot der liberalen deutschen
Bewegung zudem die Moglichkeit, sich selbst durch Bekundungen der
Solidaritit im Sinne eines emanzipativen Nationskonzepts politisch zu
duBern und durch die Bildung unterstiitzender Organisationen Formen der
Vergesellschaftung zu entwickeln, die der Selbstverstindigung und Grup-

5 Zum diesbeziiglichen Engagment der polnischen Emigration in Rom vgl. Kap. 3.3;
zum Verhéltnis des deutschen Ultramontanismus zur Emigration vgl. Kap. 4.

16 MICHEL FOUCAULT: Nietzsche, die Genealogie, die Historie, in: DERS.: Schriften in
vier Binden, hg. v. DANIEL DEFERT u. FRANCOIS EWALD, Bd. 2: 1970-1975, Frankfurt/M.
2002, S. 166-191, hier S. 175f.

17 Vgl. zu diesem Prozess Kap. 1.2.
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penbildung dienten. Polen stellte in dieser Phase ein Objekt dar, an dem
sich das eigene Selbstbild durch Identifizierung und Solidarisierung positiv
konstituieren konnte. In den folgenden Jahren biifite Polen, je weiter der
gescheiterte Aufstand und der Durchzug polnischer Emigranten durch
Deutschland zuriicklag, immer mehr diese Rolle ein, blieb jedoch ein
konstituierender Faktor in der nationalen Identititsbildung der deutschen
Liberalen. In den 1840er Jahren wurde Polen zunehmend zu einem Gegen-
stand der Abgrenzung, an dem sich das nationale Selbstverstindnis der
Deutschen nun in negativer Form weiter herausbilden konnte. In dieser
Phase gewann das oben genannte Stereotyp der ,Polnischen Wirtschaft’,
das auch in der Zeit der Polenfreundschaft in positiver Umdeutung durch-
aus existiert hatte, mit all seinen Implikationen zunehmend an Bedeutung.
Nicht mehr nationale Solidaritidt und Formen der Identifizierung, sondern
nationale Konkurrenz und Gegnerschaft sowie Formen der Differenz und
Abwertung dienten nun der nationalen Identititsbildung.'®

Vor dem Hintergrund dieses sich wandelnden liberal-nationalen Diskur-
ses sowie der kontinuierlichen Prdsenz der ,polnischen Frage’ und der
Parallelitit anti-polnischer und anti-katholischer Stereotypen zwischen 1830
und 1849 soll es im folgenden darum gehen, welche Position der deutsche
Katholizismus in seiner Konstituierungsphase zu den Polen und der ,pol-
nischen Frage’ einnahm. Ein wichtiger Faktor fiir die Positionierung war
dabei nicht nur die Tatsache, dass die Polen derselben Konfession angehor-
ten, sondern aus Sicht des deutschen Katholizismus oft in dhnlicher Weise
wie er selbst aufgrund dieser Konfession diffamiert oder diskriminiert
wurden. Insbesondere die Katholiken in den preuBischen Westprovinzen

'8 Im Vergleich mit der liberalen Polenfreundschaft und deren Rolle fiir die nationale
Identititsbildung der Liberalen ist die entstehende ,Polenfeindschaft’ fiir die Jahre vor 1848
noch wenig untersucht und gilt stattdessen haufig immer noch als ein Resultat des Jahres
1848. In Anlehnung an einen Begriff von Giinther Stokl spricht Hans Henning Hahn
dagegen bereits fiir das Jahr 1840 zu Recht von einer ,imagologischen Wende* und ver-
weist auf die Bedrohungsgefiihle angesichts der internationalen Krise dieses Jahres, vgl.
HANS HENNING HAHN: Forschungslage und ,,weile Flecken“ in der deutsch-polnischen
Beziehungsgeschichte (1. Hélfte des 19. Jahrhunderts), in: Zum wissenschaftlichen Ertrag
der deutsch-polnischen Schulbuchkonferenzen der Historiker 1972-1987, hg. v. WOLFGANG
JACOBMEYER, Braunschweig 1988, S. 65-74, hier S. 69. Das Durchsetzen eines integrativen
gegeniiber einem emanzipativ-kosmopolitischen Nationskonzept in dieser Zeit macht
Michael G. Miiller geltend, vgl. MICHAEL G. MULLER: Deutsche und polnische Nation im
Vormirz, in: Polen und die polnische Frage in der Geschichte der Hohenzollern-Monarchie
1701-1871, hg. v. KLAUS ZERNACK, Berlin 1982, S. 69-97, hier S. 92ff. Vgl. dhnlich
schon DERS.: Polen-Mythos und deutsch-polnische Beziehungen. Zur Periodisierung der
Geschichte der deutschen Polenliteratur im Vormérz, in: Die deutsch-polnischen Beziehun-
gen 1831-1848: Vormérz und Volkerfriithling, hg. v. RAINER RIEMENSCHNEIDER, Braun-
schweig 1979, S. 101-115, hier S. 112f. und an Miiller ankniipfend HAHN, Deutschland und
Polen, S. 12ff.
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befanden sich schon rein duflerlich in einer vergleichbaren Situation wie
ihre polnischen Glaubensbriider in den preuBischen Ostprovinzen. Wie die
polnischen Gebiete, die seit den Teilungen Polens Ende des 18. Jahrhun-
derts mit kurzen Unterbrechungen und in unterschiedlichem Umfang zu
PreuBen gehorten, waren auch das Rheinland und Westfalen erst seit relativ
kurzer Zeit durch die Beschliisse des Wiener Kongresses 1815 an das bis
dahin fast ausschlieflich protestantische PreuBen gelangt. Die Katholiken
bildeten in ihrer Region zwar nach wie vor die Mehrheit, stellten auf
gesamtstaatlicher Ebene jedoch eine Minoritit dar und fiihlten sich auch
héufig als eine solche benachteiligt. Aber nicht nur die Katholiken unter
preuBischer Herrschaft empfanden sich oft als Opfer eines Zeitgeistes und
einer staatlichen Politik, die ihnen feindlich gesinnt schienen - dasselbe galt
auch fiir Katholiken in anderen deutschen Léndern und Regionen. Wie
verhielten sie sich zum liberalen Polendiskurs und den Elementen, die darin
eine Rolle spielten? Waren fiir ihr Polenbild Faktoren wie Nationalitit oder
politischer Freiheitskampf in gleicher Weise bestimmend, in der sie das
Verhéltnis der Liberalen zu Polen und die Ausbildung ihrer Identitit beein-
flussten? Besafien fiir sie nicht andere Faktoren eine grofiere Relevanz: die
Haltung zur Kirche, das Verhalten gegeniiber einer staatlichen Obrigkeit
und einem Zeitgeist, die als religids diskriminierend wahrgenommen wur-
den, die Stellung zur Revolution als einem potentiellen Mittel, gegen die
religiose und politische Unterdriickung durch einen Staat vorzugehen?
Durch die Untersuchung der Haltung des deutschen Katholizismus soll
die bisherige Forschung zum deutschen Polendiskurs im 19. Jahrhundert
eine Erweiterung und Differenzierung erfahren. Bislang stand zumeist der
Standpunkt des liberalen Biirgertums im Mittelpunkt, wenn es darum ging,
welche Haltung die Deutschen Polen gegeniiber einnahmen, wie sie iiber
Polen sprachen, welche Faktoren bestimmend fiir ihre Positionierung
waren. Notwendig scheint mir iiber die vorliegende Untersuchung hinaus
eine stirkere Beriicksichtigung auch anderer, bislang vernachlédssigter
sozialer, politischer und kultureller Gruppen. Neben dem Katholizismus
wire z.B. der Blick auf den deutschen Adel ebenfalls aufschlussreich,
spielte doch im liberalen Polendiskurs die soziale Abgrenzung gegeniiber
der polnischen Adelskultur eine wesentliche Rolle."” Auf jeden Fall muss
die Perspektive iiber diejenigen Gruppen, die den deutschen Polendiskurs
langfristig national-liberal geprdgt haben, hinausgehen, wenn man der

19 Vgl. Hinweise auf ein positives Polenbild im deutschen Reichsadel des 18. Jahr-
hunderts bei CEGIELSKI, S. 54f.
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urspriinglichen Breite der Positionen in der historischen Situation gerecht
werden will.?

Primdrer Gegenstand der Untersuchung ist somit der Polendiskurs des
deutschen Katholizismus zwischen 1830 und 1849, der einen Teildiskurs
sowohl des deutschen Polendiskurses als auch des deutschen und iiberna-
tionalen katholischen Diskurses darstellte.” Der katholische Diskurs war
durch bestimmte ,Apriori des Gesagten und des Sagbaren“* vorstruktu-
riert, die sich nicht nur auf die Wahl der Gegenstinde bezogen, sondern
auch auf die Art ihrer Thematisierung und Verbalisierung. Typische Objek-
te des katholischen Diskurses im Vormérz waren beispielsweise das Ver-
héiltnis von Kirche und Welt, die innerkirchliche Verfasstheit, die Wege der
religiosen Erkenntnis oder die zu favorisierenden Formen von Frommig-
keit. Aber auch andere, nichtkirchliche bzw. nichtreligiose Themen konn-
ten zum Gegenstand des katholischen Diskurses werden, unterlagen dann
aber seinen besonderen Regularititen. Ein Gegenstand wie Polen oder die
,polnische Frage’ wurde dann nicht nach den Regeln des politischen oder
nationalen Diskurses thematisiert und sprachlich verfasst, sondern nach
Regeln, die der spezifischen Ordnung des katholischen Diskurses mit
seinen eigenen Strukturierungsprinzipien entsprachen. Innerhalb dieses

2 Diese Forderung wurde 1987 in dhnlicher Form schon erhoben von HAHN, For-

schungslage, S. 68. Fiir eine verbreiterte Untersuchung der Haltung der deutschen Bevolke-
rung zur Polenpolitik votiert auch WITOLD MOLIK: Die preuffische Polenpolitik im 19. und
zu Beginn des 20. Jahrhunderts. Uberlegungen zu Forschungsstand und -perspektiven, in:
Nationale Minderheiten und staatliche Minderheitenpolitik in Deutschland im 19. Jahr-

hundert, hg. v. HANS HENNING HAHN u. PETER KUNZE, Berlin 1999, S. 29-39, hier S. 39.

2! Der hier verwendete Diskursbegriff geht in seinen Grundziigen zuriick auf das

Modell von Michel Foucault, ohne dass im folgenden jedoch eine reine Diskursanalyse
durchgefiihrt werden soll, wie sie von Foucault und anderen, die an ihn ankniipfen, in
unterschiedlicher Weise konzipiert und teilweise auch durchgefiihrt worden ist. Vgl.
MICHEL FOUCAULT: Archdologie des Wissens, Frankfurt/M. 1981; DERS.: Die Ordnung
des Diskurses, Frankfurt/M. 1991; MANFRED FRANK: Zum Diskursbegriff bei Foucault, in:
Diskurstheorien und Literaturwissenschaft, hg. v. JURGEN FOHRMANN u. HARRO MULLER,
Frankfurt/M. 1988, S. 25-44; HILMAR KALLWEIT: Archdologie des historischen Wissens:
Zur Geschichtsschreibung Michel Foucaults, in: Historische Methode, hg. v. CHRISTIAN
MEIER u. JORN RUSEN, Miinchen 1988, S. 267-299, hier S. 280-289; ACHIM LANDWEHR:
Geschichte des Sagbaren. Einfithrung in die Historische Diskursanalyse, Tibingen 2001;
PLEITNER, S. 79-98; UTE DANIEL: Kompendium Kulturgeschichte. Theorien, Praxis,
Schliisselworter, Frankfurt/M. 2001, S. 171-174, 354-360; PETER SCHOTTLER: Sozial-
geschichtliches Paradigma und historische Diskursanalyse, in: Diskurstheorie und Literatur-
wissenschaft, hg. v. JURGEN FOHRMANN u. HARRO MULLER, Frankfurt/M. 1988, S. 159-
199, hier S. 164-179; PHILIPP SARASIN: Geschichtswissenschaft und Diskursanalyse, in:
DERS.: Geschichtswissenschaft und Diskursanalyse, Frankfurt/M. 2003, S. 10-60; MICHAEL
MASET: Diskurs, Macht und Geschichte. Foucaults Analysetechniken und die historische
Forschung, Frankfurt/M. u. New York 2002, S. 113-160.

2 DANIEL, Kompendium Kulturgeschichte, S. 357 in Anlehnung an Foucault.
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diskursiven Rahmens wurde etwa verhandelt, wie das Verhiltnis der Polen
zur Kirche aussah, welchen Platz sie in der Geschichte als gottlicher Heils-
geschichte einnahmen, wie sie sich angesichts religioser Unterdriickung
verhielten, ob ihr Widerstand gegeniiber der weltlichen Obrigkeit aus
religioser Sicht legitim war. Der katholische Diskurs konnte sich dabei mit
anderen Teildiskursen, wie dem politischen, iiberschneiden, verlief aber
primér nach eigenen Regeln.

Auch wenn ein Diskurs spezifischen Formierungs- und Formulierungs-
regeln unterliegt, ist er in sich hochst heterogen. Verschiedene Positionen,
die miteinander konkurrieren oder sogar im Gegensatz zu einander stehen
konnen, sind moglich. Haufig kommt es zu Verdringungsversuchen, die
auf eine hegemoniale Dominierung des Diskurses abzielen.”” Im katho-
lischen Diskurs gelang es dem Ultramontanismus Mitte des 19. Jahrhun-
derts eine solche Position anndhernd zu erlangen. Bereits um einige Jahre
frither hatte er eine hegemoniale Stellung in der katholischen Zeitschriften-
presse erreicht und damit ein entscheidendes Medium der Diskursprodukti-
on und -verbreitung besetzen konnen.**

Bei der Untersuchung der katholischen Haltung zu Polen geht es aber
nicht allein um die Verastelungen und Entwicklungen von bestimmten
Diskursstringen. Der Diskurs existiert nicht im luftleeren Raum, sondern
immer im Zusammenhang mit konkreten Menschen als historischen und
agierenden Subjekten. Die historischen Subjekte unterliegen zwar in ihrer
diskursiven Praxis bestimmten Diskursregeln, doch innerhalb des diskursi-
ven Rahmens verfolgen sie gleichwohl Interesssen, unterliegen spezifischen
Motivationen, entwickeln und folgen bestimmten Ideen und Deutungs-
modellen, die hier ebenfalls interessieren. Das nicht-diskursive Handeln
wird zwar durch den bestehenden Diskurs beeinflusst, doch andererseits
wirken auch nicht-diskursive Praxis und Erfahrung bestitigend oder aber
modifizierend auf die Strukturen und konkreten Ausformungen des Diskur-
ses, auf die ,,Matrix diskursiver Formierungen®,* zuriick. So spielten sich
die Verdriangungsversuche des Ultramontanismus gegeniiber konkurrieren-
den Richtungen, sein Kampf um eine hegemoniale Stellung, nicht nur auf
der Ebene des Diskurses ab, sondern auch auf der Ebene der Institutionen,

23 Kritisch zur starken Betonung des Kampfes um Diskursmacht bei Foucault: SUZAN-
NE MARCHAND: Foucault, die moderne Individualitit und die Geschichte der humanisti-
schen Bildung, in: Geschichte zwischen Kultur und Gesellschaft, hg. v. THOMAS MERGEL
u. THOMAS WELSKOPP, Miinchen 1997, S. 323-348, hier S. 344. Zum Verhiltnis von
Diskurs und Macht vgl. auch PLEITNER, S. 92ff.; DANIEL, Kompendium Kulturgeschichte,
S. 174ff.

2 Vgl. Kap. 1.
2 SARASIN, S. 54.
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z.B. bei der Besetzung von Bischofstithlen oder der Herausgabe von Zeit-
schriften.? Fiir die Untersuchung der Haltung des deutschen Katholizismus
zu Polen spielt daneben aber auch der beziehungsgeschichtliche Aspekt eine
nicht zu vernachldssigende Rolle. Es wird dabei nicht nur der Frage nach-
gegangen, ob es personliche Kontakte zwischen Vertretern des deutschen
Katholizismus und Polen gegeben hat, sondern auch, wie der bestehende
Diskurs diese Kontakte beeinflusst und ob die personliche Begegnung auf
den Diskurs zuriickgewirkt hat. Insbesondere die ultramontane Bewegung,
die sich tiber die einzelstaatlichen und nationalen Grenzen hinweg nach
Rom ausrichtete, besaBl quasi schon per definitionem einen iibernationalen
Charakter. Sie bildete in den 1830er und 1840er Jahren ein personliches
und kommunikatives Netzwerk aus, das sich {iber ganz Europa erstreckte
und langfristig mit dazu beitrug, dass der Katholizismus in der Fremdwahr-
nehmung als eine national unzuverlissige ,Schwarze Internationale’ angese-
hen wurde.”

Die Kontakte in Richtung Westen nach Frankreich oder Belgien sind seit
langem bekannt und besaBen fiir die Ausbildung des deutschen Katholizis-
mus grofe Bedeutung sowohl in der Ubernahme als auch in der Abgren-
zung von weltanschaulichen Inhalten, politischen Zielen, Formen der
Selbstorganisation und Mitteln der Interessendurchsetzung. Gab es Ver-
gleichbares auch in Richtung Osten im Verhéltnis zum polnischen Katholi-
zismus? Wurde der Kontakt gesucht? Waren Polen Teil des katholischen
Netzwerkes und spielten sie eine Rolle fiir die Ausbildung eines katho-
lischen Bewusstseins?*® Die Arbeit versteht sich mit dieser Fragestellung
auch als Beitrag und Pladoyer fiir eine iibernationale Perspektive der Ka-
tholizismusforschung. Das 19. Jahrhundert, oft als nationales Zeitalter
betrachtet, war in der gegenseitigen Wahrnehmung und Auseinanderset-
zung internationaler, als heute oft angenommen wird. Nicht nur verglei-
chende Studien sind daher notwendig, sondern auch Untersuchungen zu
Kommunikationsstrukturen, Austauschsystemen und Beziehungskontexten

% Vgl. dazu Kap. 1.

2" Von einem ,»Catholic Network* fiir die Zeit vor 1848 spricht auch VINCENT VIAENE:
The Roman Question. Catholic Mobilisation and Papal Diplomacy during the Pontificate of
Pius IX (1846-1878), in: The Black International 1870-1878. The Holy See and Militant
Catholicism in Europe, hg. v. Emiel Lamberts, Leuven 2002, S. 135-177, hier S. 136. Vgl.
ebd. auch die anderen Beitrige, die sich jedoch zumeist auf die Zeit nach 1870 beziehen,
sowie ALTERMATT, Katholizismus und Moderne, S. 70; MARGARET LAVINIA ANDERSON:
Die Grenzen der Sakularisierung. Zur Frage des katholischen Aufschwungs im Deutschland
des 19. Jahrhunderts, in: Sékularisierung, Dechristianisierung, Rechristianisierung im
neuzeitlichen Europa. Bilanz und Perspektiven der Forschung, hg. v. HARTMUT LEHMANN,
Gottingen 1997, S. 194-222, hier S. 214.

® Vgl. zu diesen Fragen vor allem Kap. 4.
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iiber nationale Grenzen hinweg. Es stellt sich die Frage, inwieweit gerade
durch die katholische Presse ein Bewusstsein europaweiter Verbundenheit
und Solidaritit, eine transnationale ,,community of sentiment“* von Katho-
liken produziert worden ist, inwieweit die verschiedenen Formen des
Katholizismus aber auch auf ihren nationalen Rahmen bezogen und durch
diesen bestimmt blieben.

Stirker als beziehungs- und kommunikationsgeschichtliche Fragen steht
jedoch die Bedeutung Polens fiir die Ausbildung einer eigenen Identitit des
deutschen Katholizismus im Zentrum der Untersuchung. In der Zeit zwi-
schen 1830 und 1849 gab es noch kein geschlossenes katholisches Milieu
oder ,,Ghetto“.*® Eine formierte katholische Sub-Gesellschaft, mit einer
ideologischen und kulturellen Hegemonie des Ultramontanismus, wie sie
fiir die zweite Jahrhunderthélfte und vor allem fiir das Kaiserreich oftmals
festgestellt wird,” befand sich in der Zeit des Vormirz noch im Ent-
stehen.*” In den zwei Jahrzehnten vor der Jahrhundertmitte wurde noch

» CLARK, The New Catholicism, S. 35.

3 Von einem »katholischen Ghetto“ bzw. ,Ghettokatholizismus“ sprechen ODED

HEILBRONNER: From Ghetto to Ghetto: The Place of German Catholic Society in Recent
Historiography, in: The Journal of Modern History 71 (2000), S. 453-495 sowie OTTO
WEISS: Der Ultramontanismus. Grundlagen - Vorgeschichte — Struktur, in: Zeitschrift fiir
bayerische Landesgeschichte 41 (1978), S. 821-877, hier S. 823.

31 Obes iiberhaupt je ein derartig fest umrissenes katholisches Milieu gegeben hat, wird
insbesondere durch Forschungen in Frage gestellt, die sich mit dem katholischen Biirgertum
oder der katholischen Arbeiterschaft beschéftigen, vgl. etwa MERGEL, Zwischen Klasse und
Konfession; DERS.: Ultramontanism, Liberalism, Moderation: Political Mentalities and
Political Behaviour of the German Catholic Biirgertum, 1848-1914, in: Central European
History 29 (1996), H. 2, S. 151-174; ODED HEILBRONNER: Wohin verschwand das katho-
lische Biirgertum? Der Ort des katholischen Biirgertums in der neueren deutschen Historio-
graphie, in: Zeitschrift fiir Religion und Geistesgeschichte 47 (1995), H. 4, S. 320-337;
RUDOLF SCHLOGEL: Glaube und Religion in der Sikularisierung: Die katholische Stadt -
Koln, Aachen, Miinster - 1700-1840, Miinchen 1995; RAYMOND C. SUN: Arbeiter, Priester
und ,die Roten’: Kulturelle Hegemonie im katholischen Milieu, 1885-1933, in: Geschichte
zwischen Kultur und Gesellschaft. Beitrdge zur Theoriedebatte, hg. v. THOMAS MERGEL u.
THOMAS WELSKOPP, Miinchen 1997, S. 151-170; DERS.: Before the Enemy is Within our
Walls: Catholic Workers in Cologne, 1885-1912, Boston 1999.

32 Das ist wohl unter anderem ein Grund dafiir, dass sich die Katholizismusforschung
bislang stirker mit der Zeit des Kaiserreiches beschiftigt und sich seit den 1980er Jahren
unter sozialgeschichtlicher Perspektive auf Fragen des katholischen ,Milieus’ konzentriert
hat. Vgl. beispielhaft die Aufsitze in Religion im Kaiserreich. Milieus, Mentalititen,
Krisen, hg. v. OLAF BLASCHKE u. FRANK-MICHAEL KUHLEMANN, Giitersloh 1996 und in
Konfession, Milieu, Moderne. Konzeptionelle Positionen und Kontroversen zur Geschichte
von Katholizismus und Kirche im 19. und 20. Jahrhundert, hg. v. JOHANNES HORSTMANN
u. ANTONIUS LIEDHEGENER, Schwerte 2001. Vgl. auch die Forschungsiiberblicke der ver-
gangenen Jahre: JONATHAN SPERBER: Kirchengeschichte or the Social and Cultural History
of Religion?, in: NPL 43 (1998), S. 13-35; KARL-EGON LONNE: Katholizismus-Forschung,



26 Einleitung

sehr kontrovers verhandelt, was Katholisch-Sein eigentlich bedeuten,
implizieren und fiir Konsequenzen haben sollte. Unterschiedliche Konzepte
und Auffassungen konkurrierten miteinander, standen sich gegeniiber und
bekdmpften sich teilweise scharf. Der Katholizismus bildete noch keine
eigene Kultur im Sinne eines umfassenden Deutungssystems mit einem
festen Selbst- und Weltverstiandnis, sondern befand sich noch in einer Phase
des innerkatholischen ,Kulturkampfes’.* Wenn im folgenden fiir diese Zeit
von ,Katholizismus’ die Rede ist, ist daher zundchst nur ein Kommunika-
tionszusammenhang durchaus vielfiltiger Positionen gemeint, die hetero-
gen, kontrir und teilweise unvereinbar miteinander waren. Allerdings ist
schon in diesem Zeitraum erkennbar, dass sich der Ultramontanismus
relativ frith als die dominierende Richtung innerhalb dieses diskursiven
Widerstreits etablieren konnte.*

Helmut Walser Smith und Christopher Clark haben jiingst zu Recht
betont, dass bei der Ausbildung konfessioneller Identitdt immer der Bezug
auf andere Konfessionen zu beriicksichtigen ist.”® In der vorliegenden
Arbeit spielt dies allerdings nur indirekt in der oben beschriebenen Form
eines zu beriicksichtigenden Hintergrundes protestantischer Abgrenzung
gegeniiber Polen und dem Katholizismus eine Rolle. Dariiber hinaus gehe
ich im folgenden davon aus und versuche zu zeigen, dass fiir die Aus-
bildung der Identitit des deutschen Katholizismus auch die Auseinander-
setzung divergierender Gruppen innerhalb des Katholizismus sowie das
Sich-ins-Verhéltnis-Setzen zu nichtdeutschen Katholizismen als wesentlich
zu betrachten sind.

In der Phase der innerkatholischen Auseinandersetzung, der Identitéts-
bildung und Konstituierung dessen, was in der Forschung als katholische
Sondergesellschaft, katholisches Milieu oder schlicht als Katholizismus
verstanden wird, spielte auch Polen eine Rolle im Prozess der katholischen
Selbstverstindigung. Wie fiir die liberale deutsche Nationalbewegung gilt
auch fiir den deutschen Katholizismus: Wenn iiber Polen geschrieben
wurde, wurde immer auch iiber sich selbst geschrieben. Das katholische
Polen war ein Objekt, an dem sich die Identitit des deutschen Katholizis-
mus durch die Mechanismen von Identifizierung und Abgrenzung aus-

in: GG 26 (2000), S. 128-170; KurT NowAK: Kirchengeschichte des 19. und 20. Jahr-
hunderts, in: GWU 51 (2000), H. 3, S. 190-207 u. H. 4, S. 259-266; HEILBRONNER, From
Ghetto to Ghetto.

3 Vgl. zu der Verwendung des Begriffs Kap. 1.2.

3 vgl. dazu Kap. 1.2

% Vgl. HELMUT WALSER SMITH u. CHRIS CLARK: The Fate of Nathan, in: Protestants,

Catholics and Jews in Germany, 1800-1914, hg. v. HELMUT WALSER SMITH, Oxford u.
New York 2001, S. 3-29, hier S. 6f., 17.
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bildete.*® Die Auseinandersetzung mit Polen war immer auch ein Prozess
der Selbstverstindigung und Selbstvergewisserung. Die Gemeinsamkeit der
Konfession und der hdufig empfundenen Diskriminierung aufgrund dieser
Konfession durch den ,Geist der Zeit’ machte die Reflexion iiber Polen zur
Selbstreflexion und verkniipfte die Fragen: Wer und wie sind sie/wir?
Welches sind ihre/unsere Ziele und Wiinsche? Welches sind ihre/unsere
Mittel und Instrumente zur Durchsetzung von Interessen? Am katholischen
Polendiskurs wird somit der Identititsbildungsprozess des deutschen Katho-
lizismus selbst retrospektiv erkennbar.

Methodisch lésst sich dieser Prozess der katholischen Identititsbildung
am Objekt Polen mit den Mitteln der historischen Stereotypenforschung
greifen.”” Stereotype werden hier verstanden als langfristig wirkende,
vereinfachende und generalisierende Charakterisierungen, die mit einem
emotional aufgeladenen Werturteil verbunden sind. Die genaue Wertigkeit
von Stereotypen, die sowohl positiv als auch negativ konnotiert sein kon-

36 7u den Prozessen kollektiver Identititsbildung durch Identifizierung, Integration und
Inklusion auf der einen Seite und Abgrenzung, Distinktion und Exklusion auf der anderen
Seite vgl. ALEIDA ASSMANN: Zum Problem der Identitét aus kulturwissenschaftlicher Sicht,
in: Die Wiederkehr des Regionalen, hg. v. ROLF LINDNER, Frankfurt/M. 1994, S. 13-35,
hier S. 22f.; ASSMANN, Das kulturelle Gedichtnis, S. 151f.; SHMUEL NOAH EISENSTADT u.
BERNHARD GIESEN: The Construction of collective identity, in: European Journal of
Sociology 36 (1995), S. 72-102, hier S. 74ff.; BERNHARD GIESEN: Codes kollektiver
Identitdt, in: Religion und Identitit, hg. v. WERNER GEPHART u. HANS WALDENFELS,
Frankfurt/M. 1999, S. 13-43, hier S. 13ff.; PETER WAGNER: Fest-Stellungen. Betrachtun-
gen zur sozialwissenschaftlichen Diskussion iiber Identitét, in: Identititen, hg. v. ALEIDA
ASSMANN u. HEIDRUN FRIESE, Frankfurt/M. 1998, S. 44-72, hier S. 50, 58f.; ANDREAS
RECKwITZ: Der Identititsdiskurs. Zum Bedeutungswandel einer sozialwissenschaftlichen
Semantik, in: Kollektive Identitéten und kulturelle Innovationen. Ethnologische, soziologi-
sche und historische Studien, hg. v. WERNER RAMMERT, GUNTHER KNAUTHE, KLAUS

BUCHENAU u. a., Leipzig 2001, S. 21-38, hier S. 29ff.

7 Zum Stereotypenbegriff und zur historischen Stereotypenforschung vgl. ADAM

SCHAFF: Stereotypen und das menschliche Handeln, Wien, Ziirich u. Miinchen 1980, S. 27-
87; HANS HENNING HAHN: Stereotypen in der Geschichte und Geschichte im Stereotyp, in:
Historische Stereotypenforschung, hg. v. DEMS., Oldenburg 1995, S. 190-204; DERS. u.
EvA HAHN: Nationale Stereotypen. Pladoyer fiir eine historische Stereotypenforschung, in:
Stereotyp, Identitdt und Geschichte. Die Funktion von Stereotypen in gesellschaftlichen
Diskursen, hg. v. HANS HENNING HAHN, Frankfurt/M. u. a. 2002, S. 17-56; MICHAEL
JEISMANN: Was bedeuten Stereotypen fiir nationale Identitit und politisches Handeln? in:
Nationale Mythen und Symbole in der zweiten Hélfte des 19. Jahrhunderts, hg. v. JURGEN
LINK u. WOLF WULFING, Stuttgart 1991, S. 84-93; RUDOLF JAWORSKI: Osteuropa als
Gegenstand historischer Stereotypenforschung, in: GG 13 (1987), S. 63-76. Zum Verhiltnis
von Stereotypenforschung und Diskursanaylse vgl. PLEITNER; MICHAEL IMHOF: Stereotypen
und Diskursanalyse. Anregungen zu einem Forschungskonzept kulturwissenschaftlicher
Stereotypenforschung, in: Stereotyp, Identitit und Geschichte. Die Funktion von Stereoty-
pen in gesellschaftlichen Diskursen, hg. v. HANS HENNING HAHN, Frankfurt/M. u. a. 2002,
S. 57-71.
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nen, ergibt sich erst aus dem konkreten diskursiven Kontext, in dem sie
stehen. Durch ihren emotionalen Gehalt gehen Stereotype in ihrer Funktion
iiber bloB Orientierung schaffende, kategorisierende Etikettierungen hinaus.
Durch den zirkuldren Bezug von Auto- und Heterostereotypen, also von
Selbst- und Fremdbildern, tragen sie durch ihre abgrenzende Wirkung zur
Produktion und Formierung einer gemeinsamen Gruppenidentitit bei. Die
historische Stereotypenforschung hat sich bislang vor allem mit der Kon-
stituierung und Stirkung von Wir-Gruppen durch die iiber den Gegensatz
von Auto- und Heterostereotypen vermittelte Abgrenzung von anderen
Gruppen beschiftigt und sich dabei zumeist auf die nationale Distinktion
konzentriert. Die Rolle Polens fiir die Identititsbildung des deutschen
Katholizismus in der diskursiven Praxis von Selbst- und Fremdzuschreibun-
gen fallt dagegen wesentlich komplexer aus, weil stirker als die nationale
Differenz zwei andere Faktoren den Prozess von Abgrenzung und Integrati-
on bestimmten.

Zum einen waren Polen im Vormirz fiir den deutschen Katholizismus
ein Objekt der Identifizierung als katholische Glaubensgenossen, die unter
der Herrschaft der Teilungsméichte Russland und PreuBien in ihrer religio-
sen Freiheit behindert wurden (die dritte Teilungsmacht Osterreich wurde
von diesem Vorwurf ausgenommen), was tendenziell Solidarisierungs-
effekte hervorrufen konnte. Zum anderen waren sie als politisch Handeln-
de, die sich von der Herrschaft eben jener Teilungsméchte befreien wollten
und dazu auch immer wieder revolutiondre Mittel anwandten, was prinzi-
piell als illegitim galt, Objekte der Abgrenzung. In der Auseinandersetzung
mit Katholiken, die gewaltsam Widerstand gegen die weltliche Obrigkeit
leisteten, musste sich der deutsche Katholizismus auch dariiber verstindi-
gen, wie er sich selbst zu den Prinzipien von Herrschaft und Widerstand
stellte. Dabei spielte fiir den katholischen Diskurs die Scheidung von politi-
scher und religiéser Unterdriickung eine wichtige Rolle, die sich im pol-
nischen Fall allerdings immer wieder als schwierig erwies. Die Ausein-
andersetzung iiber die Legitimitit politischen Widerstandes wurde durch
drei polnische Aufstinde — 1830, 1846 und 1848 - am Leben gehalten, von
denen die letzte Erhebung Teil einer Revolution war, die auch Deutschland
und den deutschen Katholizismus selbst ergriff.

Die interne Auseinandersetzung der deutschen Katholiken wurde durch
duBere Faktoren beeinflusst: von der politischen Theologie der franzosi-
schen Ultramontanen unter Fithrung von Félicité de Lamennais; von dem
Generalvorwurf von protestantischer und katholisch-aufgeklérter Seite, der
ultramontane Katholizismus begiinstige die Revolution; von der Haltung
Roms; schliefilich von der eigenen Stellung zu den Teilungsmichten, gegen
die sich die polnischen Aufstinde richteten. Neben der primér chronologi-
schen Struktur der Untersuchung stellt das Verhéltnis des deutschen Katho-
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lizismus zu den Teilungsméchten ein zweites Gliederungsprinzip dar, das
die Chronologie teilweise auch durchbricht.

So geht es nach dem Uberblick iiber die Konstituierung des modernen
deutschen Katholizismus von 1830 bis 1849 (Kapitel 1) im zweiten Kapitel
um den polnischen Novemberaufstand von 1830, der sich gegen die Tei-
lungsmacht Russland richtete, und im dritten Kapitel um die Rolle, welche
die russische Polen- und Religionspolitik im Gefolge dieses Aufstandes bis
1848 fiir die Haltung des deutschen Katholizismus zu Polen spielte. Hierbei
ist die Bedeutung des sich wandelnden katholischen Russlandbildes fiir die
Haltung zu Polen ebenso zu beriicksichtigen wie die Stellung Polens im
mental mapping des deutschen Katholizismus in bezug auf Osteuropa.

Nach der Untersuchung des Bildes von der polnischen Emigration und
den Beziehungen zu ihr im vierten Kapitel wird im fiinften Abschnitt das
Verhiltnis zur Teilungsmacht Osterreich und zum polnischen Aufstand von
1846 behandelt. In diesem Zusammenhang muss niher auf die emotionale
und teilweise auch materielle Bindung des ultramontanen Katholizismus zu
dem deutschen Staat beleuchtet werden, der als katholische Schutzmacht
und als Erbwalter des idealisierten Heiligen Romischen Reiches Deutscher
Nation betrachtet wurde.

Die Haltung zur Teilungsmacht PreuBen schlieBlich spielt im sechsten
und siebten Kapitel eine entscheidende Rolle. Die Wahrnehmung Preuens
als einer die Katholiken diskriminierenden protestantischen Schutzmacht
war ein wichtiger Faktor fiir das Verhiltnis zu der polnischen Minderheit
in PreuBen. Dieses Verhiltnis wird zum einen angesichts des ,Mischehen-
konflikts’ zwischen katholischer Kirche und preuBischem Staat zwischen
1837 und 1840 untersucht, der wesentlich zur Bewusstseinsbildung des
deutschen Katholizismus beigetragen hat, aber nicht nur im Rheinland,
sondern auch in Posen stattfand, zum anderen in bezug auf die Stellung zu
den polnischen Minderheitenrechten innerhalb des preuBischen Staates. Im
siebten Kapitel spielt die katholische Haltung zu Preuflen im Zusammen-
hang mit dem polnischen Aufstand in Posen 1848 noch einmal eine bedeu-
tende Rolle.

Sowohl fiir die katholische Haltung zu den Teilungsméchten als auch fiir
die damit in enger Interdependenz stehende Haltung zu Polen waren grund-
satzliche Einstellungen des Katholizismus von Bedeutung, die sich auf die
Geschichtsdeutung und Zukunftshoffnungen, auf das Verhéltnis zum Prin-
zip der Nation, zur Struktur des Staates und zur Rolle von Minderheiten
bezogen. Im Rahmen dieser Vorstellungen situierte sich die katholische
Haltung zu dem, was im 19. Jahrhundert ,die polnische Frage’ genannt
wurde, also der Frage nach einer selbstdndigen politischen Zukunft der
Polen in einem eigenen Staat in einer Phase der Staatenlosigkeit. In diesem
Zusammenhang spielten insbesondere katholische Vorstellungen von der



30 Einleitung

Historizitit des Rechts und der Illegitimitit der Revolution eine wichtige
Rolle. Die Untersuchung des katholischen Polendiskurses kann somit einige
wichtige Grundelemente der politischen (Deutungs-)Kultur des Katholizis-
mus in seiner Konstituierungsphase entfalten.

Den Quellencorpus fiir die Analyse des Diskurses bilden hauptséchlich
katholische Zeitschriften und Zeitungen. Als Medium, das den Diskurs
gleichermaBen zum Ausdruck bringt und mitproduziert, eignet sich diese
Quellensorte besonders auch wegen ihrer periodischen Erscheinungsweise,
die eine diachrone Analyse der Diskursentwicklung und der ,Einschrei-
bung’ diskursiver RegelmaBigkeiten durch Wiederholung Ahnlicher Aus-
sagen moglich macht. Wie das Zeitschriftenwesen generell, so erfuhr auch
die katholische Presse im Vorméirz einen erheblichen Schub und wurde zu
einem wichtigen Medium sowohl der innerkatholischen Kommunikation als
auch der Auseinandersetzung mit auBerkatholischen Erscheinungen und
Einfliissen. Zeitschriften und Zeitungen bildeten trotz vielfaltiger staatlicher
Einschriankungen (z.B. Konzessionspflicht und Zensur) zunehmend eine
Biihne der SelbstduBerung und Selbstverstindigung, auf der oOffentlich
Positionierungen vorgenommen, Haltungen bestimmt und gekldrt werden
konnten, auf der im weltanschaulichen, aber auch innerkatholischen Wett-
streit fiir den eigenen Standpunkt geworben wurde und auf der Abgrenzun-
gen und Ausgrenzungen stattfanden. Zu beachten ist dabei, dass religidse
Themen im deutschen Vormérz oftmals ein Ersatzfeld fiir politische Dis-
kussionen darstellten, die nicht offentlich gefiihrt werden konnten. Das
Medium der Zeitschrift wurde zu einem Mittel der Gruppenkonstituierung
und Identititsbestimmung, die auch iiber den nationalen Rahmen hinausge-
hen konnte.*®

Es liegt auf der Hand, dass dies nur einen Teil der Katholiken betraf:
zunichst die relativ kleine Gruppe derer, die selbst publizistisch aktiv war;
dann auch diejenigen Katholiken, die die Rezipientenschicht der katho-
lischen Presse stellten. Allerdings gibt es trotz einzelner bekannter Aufla-
genzahlen nur geringe Kenntnisse iiber den tatsichlichen Verbreitungsgrad
der katholischen Presse und das Rezeptionsverhalten ihrer Leser. In An-
betracht der im Vormérz populiren Lesezirkel und -vereine sowie der
verbreiteten Praxis des Vorlesens und der Mehrfachverwendung von Zei-
tungen durch Weitergabe ist von einer hoheren Wirkungsbreite auszugehen,
als die reinen Auflagenzahlen zunichst vermuten lassen.* Nichtsdestoweniger

3% Zur Entwicklung des katholischen Pressewesens vgl. Kap. 1.2.

¥ Vgl. dazu nidheres bei BERNHARD SCHNEIDER: Katholiken auf die Barrikaden?
Européische Revolutionen und deutsche katholische Presse 1815-1848, Paderborn u. a.
1998, S. 81-85; MATTHIAS KLUG: Riickwendung zum Mittelalter? Geschichtsbilder und
historische Argumentation im politischen Katholizismus des Vorméirz, Paderborn u. a.
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ist zu bedenken, dass, wenn auf der Grundlage der katholischen Presse
Aussagen iiber ,den Katholizismus’ gemacht werden, damit zunéchst nur
eine gewisse Elite derer gemeint sein kann, die am katholischen Diskurs,
wie er sich liber Zeitschriften und Zeitungen vermittelt, in irgend einer
Form teilhatten. Auch mit Riicksicht auf diesen Umstand wird unter dem
Begriff ,Katholizismus’ in dieser Arbeit keine feste Sozialform, sondern ein
Kommunikationszusammenhang verstanden, an dem nicht alle Katholiken
gleichermaBen partizipieren konnten. Gleichzeitig ermdglicht diese Be-
griffsverwendung jedoch die Einbeziehung zumindest aller an diesem
Kommunikationszusammenhang Beteiligten unabhédngig von ihrer inner-
kirchlichen Positionierung. Die heute in der Katholizismusforschung zu-
meist iibliche, enger gefasste Definition des ,Katholizismus’ als ,,sonderge-
sellschaftliche Formierung“ der Katholiken mit enger Bindung an die
Kirche reproduziert dagegen letztlich nur das Selbstbild der im 19. Jahr-
hundert dominant werdenden ultramontanen Richtung, fiir die der Terminus
,Katholizismus’ nach Franz-Xaver Kaufmann zum ,semantischen Trager
einer konfessionellen Identitit der papsttreuen Katholiken“ wurde.*’ Katho-
liken, die diesem Bild nicht entsprachen und bereits von ultramontaner
Seite hiufig als ,Pseudo-Katholiken’ oder ,unkatholisch’ diffamiert wurden,
werden bei dieser Begriffsverwendung auch in der Retrospektive per de-
finitionem zwangsliufig noch einmal ausgegrenzt.

Als ,katholische’ Zeitschriften und Zeitungen werden dem Verstidndnis
von ,Katholizismus’ als einem Kommunikationszusammenhang von Katho-
liken entsprechend solche Blitter herangezogen, die durch ihren Titel oder
ihr Programm den Anspruch erhoben, Foren oder Organe katholischer
MeinungsiduBerung zu sein, unabhédngig von ihrer innerkatholischen Posi-

1995, S. 123ff. Vgl. als Detailstudie fiir das Bistum Trier auch BERNHARD SCHNEIDER:
Lesegesellschaften des Klerus im frithen 19. Jahrhundert, in: Archiv fiir mittelrheinische
Kirchengeschichte 49 (1997), S. 155-177.

40 FRANZ-XAVER KAUFMANN: Katholizismus und Moderne als Aufgaben kiinftiger
Forschung, in: Moderne als Problem des Katholizismus, hg. v. URS ALTERMATT, HEINZ
HURTEN u. NIKOLAUS LOBKOWICZ, Regensburg 1995, S. 9-32, hier S. 10; die Definition
als ,sondergesellschaftliche Formierung“ ebd., S. 12. Von einer engen Nihe des Katholizis-
mus zu kirchenamtlichen Positionen, insbesondere aber vom Einsatz fiir die Unabhingigkeit
der Kirche im Staat gehen sowohl die traditionelle Kirchengeschichtsschreibung als auch die
sozialgeschichtliche Katholizismusforschung aus. Vgl. OSWALD VON NELL-BREUNING:
Katholizismus, in: Zur Soziologie des Katholizismus, hg. v. KARL GABRIEL u. FRANZ-
XAVER KAUFMANN, Mainz 1980, S. 24-38; HEINZ HURTEN: Katholizismus, in: Staats-
lexikon, Bd. 3, Sonderausgabe der 7., vollig neu bearb. Aufl., Freiburg, Basel u. Wien
1995, Sp. 374; OSKAR KOHLER: Katholizismus, in: Handworterbuch religioser Gegenwarts-
fragen, hg. v. ULRICH RUH, DAVID SEEBER u. RUDOF WALTER, Freiburg, Basel u. Wien
21989, S. 198-202.
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tionierung.*' Es soll so ein moglichst breites Spektrum des in der Zeit des
Vormérz durchaus noch heterogenen Katholizismus erdffnet werden. Al-
lerdings zeigt sich, dass bereits ab Mitte der 1830er Jahre parallel zu einer
quantitativen Ausdehnung der katholischen Presse eine starke programmati-
sche Verengung stattfand, der Ultramontanismus immer mehr an Dominanz
gewann und alternative Richtungen zunehmend an publizistischer Préasenz
verloren. Die kulturelle Hegemonie des Ultramontanismus innerhalb des
Katholizismus, wie sie sich in der Jahrhundertmitte durchsetzte, war in der
Presse somit schon um einige Jahre vorweggenommen. Fiir die Untersu-
chung der Haltung des deutschen Katholizismus zu Polen anhand der katho-
lischen Presse bedeutet dies, dass Aussagen zunehmend nur fiir den Katho-
lizismus in seiner ultramontanen Ausformung mdoglich werden, was nicht
bedeutet, dass konkurrierende Richtungen mit einer anderen Haltung nicht
mehr existierten. Allerdings zeigt die Untersuchung auch, dass Polen fiir
die ultramontane Auspragung offensichtlich sehr viel mehr ein Thema war,
das in Relation zu der eigenen konfessionellen Identitdt stand und zur
Auseinandersetzung einlud, als dies fiir aufgeklért-katholische Richtungen
der Fall war.*

Die katholische Presse als Quelle heranzuziehen ist innerhalb der Katho-
lizismusforschung mittlerweile keine Besonderheit mehr. Untersuchungen
jedoch, die sich schwerpunktméBig auf dieses Quellenmaterial stiitzen und
gleichzeitig auf die Bedeutung des Zeitschriftenwesens fiir die katholische
Gruppen- und Identititsbildung hinweisen, sind an einer Hand abzuzahlen.
Zu nennen ist hier zum einen die wichtige Studie von Gerhard Valerius zur
Auseinandersetzung der katholischen Publizistik zwischen 1817 und 1854
mit den Lehren des franzdsischen Cheftheoretikers des Ultramontanismus
Félicité de Lamennais.*” Valerius kann zeigen, dass Zeitschriften nicht nur
die Breite und Entwicklung der Rezeption Lamennais’ im deutschen Katho-
lizismus von begeisterter Aufnahme bis zu distanzierter Abgrenzung doku-
mentierten, sondern auch selbst dazu beitrugen, dass sich in der Ausein-
andersetzung mit Lamennais und seinem Kreis die Positionen innerhalb des

41 . . . . . - . .
Darin grenze ich mich bewusst von einem &lteren Verstindnis von ,katholischer

Presse“ ab, das damit eine bestimmte, nfimlich die ultramontane Richtung meint und andere
Teile des Katholizismus damit faktisch ausgrenzt, was sich auch an der Auswahl der
vorgestellten Organe zeigt. Vgl. so z.B. KLEMENS LOFFLER: Geschichte der katholischen
Presse Deutschlands, Monchen-Gladbach 1924, S. 7; édhnlich noch OTTO B. ROEGELE:
Presse und Publizistik des deutschen Katholizismus 1803-1963, in: Der soziale und politi-
sche Katholizismus. Entwicklungslinien in Deutschland 1803-1963, hg. v. ANTON RAU-
SCHER, Bd. 2, Miinchen u. Wien 1981, S. 395-434, hier S. 399.

2 Zur Unterscheidung der innerkatholischen Lager vgl. Kap. 1.2.

43 GERHARD VALERIUS: Deutscher Katholizismus und Lamennais. Die Auseinanderset-
zung in der katholischen Publizistik 1817-1854, Mainz 1983.
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deutschen Katholizismus schérften und von einander abgrenzten, sich
verschiedene Lager ausbildeten, die mit unterschiedlichen kirchenpoliti-
schen Konzepten miteinander konkurrierten. Valerius’ Arbeit ist fiir die
vorliegende Untersuchung von besonderem Wert, weil die differenzierte
Haltung des deutschen Katholizismus zu Polen vor allem in der ersten
Halfte der 1830er Jahre nur vor dem Hintergrund der Auseinandersetzun-
gen verstiandlich wird, die zu dieser Zeit um Lamennais und sein sowohl
innerkirchliches als auch kirchenpolitisches Programm und seine Haltung
zur Revolution gefiihrt wurden.* Eine weitere Arbeit, die sich schwer-
punktmdBig auf katholische Zeitschriften stiitzt, ist die 1995 erschiene
Studie von Matthias Klug zu Geschichtsbildern und historischen Argumen-
tationsmustern des Katholizismus im Vormérz.* Hier wird deutlich, wie
durch den Riickgriff auf die Geschichte der Versuch unternommen wurde,
ein einheitliches katholisches Bewusstsein herzustellen, faktisch jedoch eine
Konkurrenz zwischen verschiedenen Konzepten bestand, die nur bedingt
miteinander vereinbar waren. Auch fiir die Haltung des deutschen Katholi-
zismus zu Polen spielte die Deutung der Geschichte eine wesentliche
Rolle.*® SchlieBlich profitiert die vorliegende Arbeit von der Studie Bern-
hard Schneiders aus dem Jahr 1998 zur Haltung der katholischen Presse zu
den europiischen Revolutionen zwischen 1815 und 1848.*" Schneider hat
sich in seiner Untersuchung auf die Rezeption der Franzdsischen Revolutio-
nen von 1798 und 1830 sowie auf die belgische Revolution von 1830
konzentriert. Dariiber hinaus geht es bei Schneider um das Verhéltnis des
deutschen Katholizismus zur Revolution als Prinzip und zu den Schwierig-
keiten der Positionsbestimmung angesichts erfolgreicher Revolutionen in
katholischen Léndern, von denen wie im Fall Belgiens auch die Kirche
Gewinn zog. Eine dhnliche, z.T. noch stirkere Verbindung von Revolution
und kirchlichen Interessen lag im polnischen Fall vor.

Insbesondere die Arbeit von Schneider, in Abstufungen auch die Studien
von Klug und in geringem MaBe die von Valerius, beschéftigen sich aus-
fiihrlich mit der Entstehung und Entwicklung der katholischen Presse in
Deutschland, mit den politischen, sozialen und technischen Rahmenbedin-
gungen, mit den Machern, der Typologie und Programmatik, der Ver-
breitung und der Rezeption, so dass hier in bezug auf die katholische
Publizistik auf diese bereits geleisteten Arbeiten aufgebaut und gegebenen-

* vgl. dazu Kap. 2.1.2,2.2.3, 2.3.3.

4 KLUG, Riickwendung.

46 Vgl. dazu vor allem Kap. 4.3.2, Kap. 7.3.3.2 u.6.
7 SCHNEIDER, Katholiken auf die Barrikaden.
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falls auf sie verwiesen werden kann.*® Im Unterschied zu den drei genann-
ten Arbeiten von Valerius, Klug und Schneider werden in der vorliegenden
Arbeit neben katholischen Kirchenblittern, deren Interesse vor allem
kirchenpolitisch orientiert war, auch katholische Tageszeitungen als Quelle
herangezogen, die stirker auch allgemeinpolitische Positionen bezogen.
Schon in der zweiten Hilfte der 1840er Jahre entstanden einzelne Tageszei-
tungen mit einem betont katholischen Anspruch, oder legten sich bestehen-
de Zeitungen ein spezifisch katholisches Profil zu, noch bevor im Jahr 1848
mit dem Fall der Zensur eine groBere Zahl von katholischen Tageszeitun-
gen zu erscheinen begann. Es handelte sich dabei keinesfalls um blofie
Nachrichtenblitter, sondern durchaus um meinungsbildende Organe, die in
der Lage waren, nicht nur kirchliche, sondern im Rahmen der von auBen
gesetzten Beschriankungen auch politische und gesellschaftliche Ereignisse
und Entwicklungen zu kommentieren. Der erweiterte Blick der Tagespresse
iiber das in den Kirchenblittern gepflegte Hauptinteresse an der Kirchen-
politik hinaus ermoglicht insbesondere eine Bestimmung der Haltung zu
den politischen Implikationen der ,polnischen Frage’. Das trifft vor allem
auf das Jahr 1848 nach dem Wegfall der Zensur zu, als die ,polnische
Frage’ wieder auf der Tagesordnung stand.*

Zeitschriften und Zeitungen werden erginzt durch weitere Quellenfor-
men: Selbstindige Schriften, aber auch Briefe und Selbstzeugnisse, die vor
allem fiir die beziehungsgeschichtlichen Aspekte sowie fiir das Verhalten
des Katholizismus in der Frankfurter Paulskirche wichtig sind, wo 1848 die
deutsche Nationalversammlung das Verhiltnis zu Polen neu bestimmen
musste und auch die katholischen Abgeordneten in bezug auf Polen erst-
mals in die Lage versetzt waren, nicht nur Willensbekundungen abzugeben,
sondern politisch titig zu werden. Fiir dieses wichtige Teilkapitel (Kap.
7.3), in dem die diskursive Praxis erstmals in direkte politische Praxis
umschlégt, sind vor allem die Stenographischen Berichte der Paulskirche

* Relevant sind in dieser Hinsicht auch die ilteren Arbeiten von RUDOLF PESCH: Die
kirchlich-politische Presse der Katholiken in der Rheinprovinz vor 1848, Mainz 1966; KARL
BACHEM: Josef Bachem. Seine Familie und die Firma J.P. Bachem in K6In. Die Rheinische
und die Deutsche Volkshalle. Die Kdlnischen Blitter und die Kolnische Volkszeitung.
Zugleich ein Versuch der Geschichte der katholischen Presse und ein Beitrag zur Entwick-
lung der katholischen Bewegung in Deutschland, 2 Bde., Kdln 1912; LOFFLER und zahlrei-
che Spezialstudien zu einzelnen Zeitschriften, auf die am entsprechenden Ort verwiesen
wird.

# AusschlieBlich fiir die Revolutionsjahre 1848/49 wurden die Neugriindungen Mainzer
Journal, Rheinische Volkshalle und Westfilisches Volksblatt sowie die seit ldngerem be-
stehenden Zeitungen Westfdlischer Merkur und Rhein- und Moselzeitung herangezogen; fiir
die Jahre davor die bereits bestehende Siiddeutsche Zeitung fiir Kirche und Staat (seit 1845),
die Augsburger Postzeitung und die Allgemeine Oder-Zeitung (beide seit 1846). Zum
Charakter der herangezogenen Zeitungen und Zeitschriften vgl. Kap. 1.2.
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von Bedeutung, die eine Analyse der politischen Weltanschauung und
Kultur des ultramontanen Katholizismus in bezug auf Polen ermoglichen.
An ihnen lassen sich handlungsleitende Prinzipien wie der Primat des
historischen Rechts in bezug auf die Teilungen Polens und katholisch-
groBdeutsche Staats- bzw. Reichskonzepte in bezug auf die Frage pol-
nischer Autonomie bzw. Selbstindigkeit entfalten.

Im Forschungszusammenhang einer sich generell im Auftrieb befindli-
chen Katholizismusforschung™ entfernt sich die vorliegende Untersuchung
von den sozialgeschichtlichen Diskussionen um das katholische Milieu wie
sie in den vergangenen Jahren mit einer deutlichen Konzentration auf die
Zeit des Kaiserreiches gefiihrt wurden. Sie konzentriert sich dagegen auf
die bislang immer noch vernachléssigte Konstituierungsphase des Katholi-
zismus in der ersten Hélfte des 19. Jahrhunderts und verfolgt einen kultur-
geschichtlichen Ansatz, der zum einen nach den Prozessen der Gruppen-
bildung im Wechselspiel von Identifizierung und Abgrenzung und zum
anderen nach der Wirklichkeitsformung im Diskurs fragt und dabei wieder
verstdrkt die politischen Implikationen konfessioneller Identitdt in den Blick
nimmt.

%% Von einem allgemeinen , religious turn“ zu sprechen, nach dem die Religions- und
Konfessionsforschung bereits selbstverstindliche Teile des Forschungsalltags der Neueren
Geschichte in Deutschland wiren, wie dies Anthony J. Steinhoff jiingst konstatiert hat,
scheint mir jedoch weitaus iibertrieben. Vgl. ANTHONY J. STEINHOFF: Ein zweites konfes-
sionelles Zeitalter? Nachdenken iiber die Religion im langen 19. Jahrhundert, in: GG 30
(2004), S. 549-570, hier S. 549f., 553.
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1. KATHOLIZISMUS UND KATHOLISCHE PRESSE IN
IHRER KONSTITUIERUNGSPHASE (1830-1849)

1.1 Die Geburt des modernen Katholizismus aus dem
Niedergang der Reichskirche - Sédkularisation und
institutionelle Neuordnung vor 1830

Wenn man fiir die Jahre zwischen 1830 und 1849 zu Recht von einem
catholic revival“ oder ,religious renewal“ spricht,' impliziert dies bereits
begrifflich eine vorausgegangene Phase der Uberlebtheit, der Uberalterung
oder sogar des Absterbens, die eine Wiederbelebung oder Erneuerung
motiviert, begriindet und erst ermdglicht. Tatséchlich ist die Konstituierung
des Katholizismus im Vormirz in seiner spezifisch deutschen Auspragung
nur verstandlich vor dem Hintergrund des Verfalls der alten Reichskirche,
die zu Beginn des 19. Jahrhunderts relativ gerduschlos zu Grabe getragen
worden war. Die reichskirchliche Verfasstheit der katholischen Kirche
hatte im Akt der Sikularisation, die 1803 auf dem Reichsdeputationshaupt-
schluss definitiv beschlossen worden war, ihr Ende gefunden. Damit war
gleichzeitig der Anfang vom Ende des Deutschen Reiches selbst markiert
worden, das nur drei Jahre spiter mit der Niederlegung der deutschen
Kaiserkrone durch Franz II. besiegelt wurde.

Die Sakularisation, also die Aufhebung der geistlichen Territorialherr-
schaften und die staatliche Enteignung kirchlichen Besitzes, kam nicht
wirklich {iberraschend und war auch nicht nur ein Diktat Napoleons. Im
18. Jahrhundert war die Sakularisierung geistlicher Territorien wiederholt
erwogen und zumindest in vermogensrechtlicher Hinsicht auch in Teilen
umgesetzt worden.” Im aufgeklirt-absolutistischen Zeitalter des sowohl

! VIAENE, The Roman Question, S. 135.

2 Beispiele sind Klosteraufhebungen und die Einziehung von Ordensvermdgen, die im
vorrevolutioniren Frankreich, im josephinischen Osterreich und in Pfalz-Bayern — alles
katholische Staaten! - stattgefunden hatten. Vgl. MANFRED WEITLAUFF: Der Staat greift
nach der Kirche. Die Sikularisation von 1802/03 und ihre Folgen, in: Kirche im 19.
Jahrhundert, hg. v. DEMS., Regensburg 1998, S. 15-53, hier S. 31f. und die Beitrdge in
Sékularisierung und Sékularisation vor 1800, hg. v. ANTON RAUSCHER, Miinchen u. a.
1976.
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machtpolitisch motivierten als auch zweckrational gedachten ,,Linderscha-
chers® lag die Auflosung geistlicher Herrschaften ebenso ,in der Luft“?
wie die 1772 erstmals realisierte Teilung Polens.* Wie zuvor schon andere
deutsche Fiirsten, so erklérte sich daher auch der deutsche Kaiser nach dem
ersten Koalitionskrieg 1797 zu einer Kompensation der an Frankreich
verlorenen linksrheinischen Gebiete durch geistlichen Territorialbesitz
bereit und verstieS damit selbst gegen die Integritit des Reiches und die
Reichsverfassung. Nachdem im Frieden von Lunéville 1801 die Abtretung
des linken Rheinufers und das Prinzip der kompensatorischen Sékularisati-
on verbindlich festgeschrieben worden waren, legte die 1803 nach Regens-
burg einberufene auBerordentliche Reichsdeputation die Durchfiihrung der
Kompensation fest. Die Entschadigung der weltlichen Erbfiirsten mit
geistlichem Territorium tbertraf die links des Rheins verlorenen Gebiete
hiufig um ein vielfaches. ,,Das Interesse am wohlarrondierten Territorial-
staat setzte sich bedenkenlos iiber die Reichsverfassung hinweg*.’ Faktisch
ging das alte Reich damit bereits unter. Die Souverénititsidee obsiegte iiber
die alte Reichsidee. Durch den territorialen Zuwachs entstanden die deut-
schen Mittelstaaten, die nun neben Osterreich und PreuBen das sogenannte
,dritte Deutschland’ bildeten.

Fiir die katholische Kirche stellte die Sikularisation eine bedeutende
Umwilzung dar.® In territorialer Hinsicht iibertraf sie die Auswirkungen
der protestantischen Reformation und des Westfilischen Friedens. Es
wurden nicht nur die geistlichen Territorialherrschaften der Erzbistiimer

3 WEITLAUFF, Der Staat greift nach der Kirche, S. 26.

4 Zu der Politik von ,»Tausch, Teilung und Linderschacher der europdischen Gro8-
machtstaaten im 18. Jahrhundert, in die sich sowohl die Sékularisierung als auch die
Teilungen Polens einfiigen lassen, vgl. KARL OTMAR FREIHERR VON ARETIN: Tausch,
Teilung und Lianderschacher als Folgen des Gleichgewichtssystems der europdischen
GroBmachte. Die Polnischen Teilungen als europdisches Schicksal, in: Polen und die
polnische Frage in der Geschichte der Hohenzollernmonarchie 1701-1871, hg. v. KLAUS
ZERNACK, Berlin 1982, S. 53-68. Aretins Fazit, die Teilungen Polens seien ein dem
Gleichgewichtsdenken geschuldeter Versuch gewesen, ,den durch das Auftreten von
Machtstaaten bedrohten européischen Frieden zu sichern® (S. 67), geht allerdings an den
handlungsleitenden machtpolitischen Motiven der Teilungsméchte vorbei. Vgl. dazu MI-
CHAEL G. MULLER: Die Teilungen Polens. 1772, 1793, 1795, Miinchen 1984.

3 ULRICH HUFELD: Einleitung, in: Der Reichsdeputationshauptschluff von 1803. Eine
Dokumentation zum Untergang des Alten Reiches, hg. v. DEMS., Koln, Weimar u. Wien
2003, S. 1-32, hier S. 15.

6 Vgl. zu den materiellen Auswirkungen und staatskirchenrechtlichen Folgen RUDOL-
FINE FREIIN VON OER: Die Sikularisation von 1803 - Durchfiihrung und Auswirkungen, in:
Sékularisation und Sikularisierung im 19. Jahrhundert, hg. v. ALBRECHT LANGNER,
Miinchen, Paderborn u. Wien 1978, S. 9-30; HANS-WOLFGANG STRATZ: Die Sikularisation
und ihre néchsten staatskirchenrechtlichen Folgen, in: Ebd. , S. 31-62.
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Ko6ln, Mainz, Trier und Salzburg aufgehoben, sondern auch weitere 19
Firstbistiimer, tiber 40 reichsunmittelbare Abteien sowie mehrere hundert
landsassige Kloster. Neben den Verlust weltlicher Herrschaft trat die
Vermogenssakularisation. Mit der nahezu vollstindigen materiellen Ent-
eignung der Bischofsstiihle, Domkapitel und Kloster verlor die katholische
Kirche ihre wirtschaftliche Selbstindigkeit und war fortan von staatlichen
Zuwendungen abhingig. Das Verhiltnis von Staat und Kirche wurde damit
auf eine neue Grundlage gestellt. Die Beseitigung der Pfriinde und der an
geistlicher Herrschaft gebundenen politischen Reichsémter fiihrte zu einer
Verdnderung der sozialen Struktur des Klerus, indem sie die Entfeudalisie-
rung der bisherigen Adelskirche einleitete: Einerseits verloren geistliche
Amter fiir den Adel an Attraktivitit, weil sie nicht mehr zur materiellen
Versorgung von Nachkommen geeignet waren. Andererseits wurden hohere
Kirchendmter nun weniger qua Geburt, sondern stirker nach dem Lei-
stungsprinzip besetzt. Mittelfristig hatte beides eine soziale Offnung der
Geistlichkeit nach unten zur Folge, die dazu berechtigt, von einer ,Ver-
biirgerlichung*’” des Klerus zu sprechen. Die Entlastung von weltlicher
Herrschaft bewirkte eine stirkere Konzentration auf geistliche Aufgaben,
gleichzeitig aber auch eine Schwichung aufkldrerisch gesinnter Krifte,
deren innerkirchliche Vertreter oft aus dem Adel kamen.® Die Sikularisati-
on hatte nachhaltige Folgen fiir die Bildung der deutschen Katholiken.
Nicht nur ein betrichtlicher Teil des Schulwesens fand mit den Klostern als
dessen Tréger seine Auflosung. Dasselbe Schicksal nahmen auch die acht-
zehn katholischen Universititen, von denen nur wenige in umgewandelter
Form als parititische Anstalten iiberlebten. Ob dieser Verlust an Einrich-
tungen tatsdchlich eine ,,Bildungskatastrophe“ darstellte, wie Klaus Schatz
meint,” mag dahingestellt bleiben. Vieles spricht jedoch dafiir, dass hier

" THOMAS NIPPERDEY: Deutsche Geschichte 1800-1866. Biirgerwelt und starker Staat,
Miinchen 1983, S. 407.

8 Vgl. RUDOLF MORSEY: Wirtschaftliche und soziale Auswirkungen der Sikularisation
in Deutschland, in: Dauer und Wandel in der Geschichte. Aspekte européischer Vergangen-
heit (FS Kurt von Raumer), hg. v. RUDOLF VIERHAUS u. MANFRED BOTZENHART, Miinster
1966, S. 361-383, hier S. 375; KLAUS SCHATZ: Zwischen Sikularisation und Zweitem
Vatikanum. Der Weg des deutschen Katholizismus im 19. und 20. Jahrhundert, Frank-
furt/M. 1986, S. 34; HELMUT GELLER: Sozialstrukturelle Voraussetzungen fiir die Durch-
setzung der Sozialform ,Katholizismus" in Deutschland in der ersten Hilfte des 19. Jahr-
hunderts, in: Zur Soziologie des Katholizismus, hg. v. KARL GABRIEL u. FRANZ-XAVER
KAUFMANN, Mainz 1980, S. 66-88, hier S. 67.

9 SCHATZ, Zwischen Sékularisation und Zweitem Vatikanum, S. 33.
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eine Ursache fiir das im 19. Jahrhundert immer wieder konstatierte Bil-
dungsdefizit deutscher Katholiken zu suchen ist."

Obwohl sich wihrend der Durchfiihrung der Sikularisation in der katho-
lischen Bevolkerung kaum Widerstand regte,'' sollte sie erfahrungsge-
schichtlich doch einen wichtigen Bezugspunkt des Katholizismus im 19.
Jahrhundert bilden. Insbesondere fiir den sich ausbildenden Ultramonta-
nismus stellte sie ein Ereignis dar, das als direkte Folge von Aufklarung
und Revolution und als vorldufiger Endpunkt eines Verfallsprozesses
gedeutet wurde, gleichzeitig aber den Impuls zur Erneuerung gab und diese
durch die Auflosung alter institutioneller und geistiger Strukturen sowohl
notig machte als auch erst ermdglichte.

Die Sakularisation beeinflusste als Ergebnis einer ,Fiirstenrevolution’
auch das zukiinftig ambivalente Verhédltnis des deutschen Katholizismus
zum Staat. Dieses Verhiltnis wurde nicht nur durch die materielle Abhén-
gigkeit der Kirche auf eine neue Grundlage gestellt, sondern auch durch die
neue Minderheitenposition der Katholiken in den bis dahin zumeist aus-
schlieBlich protestantischen Einzelstaaten, in die sie nun integriert wurden.
Mehr als drei Millionen Katholiken kamen im Zuge der Sikularisation
unter die Herrschaft eines protestantischen Landesherren, der bis dahin in
der Regel iiber eine ebenso protestantische Bevolkerung regiert hatte. Die
Katholiken, die im alten Reich die Bevolkerungsmehrheit gebildet und in
konfessionell homogenen Staaten gelebt hatten, stellten in den Einzelstaaten
somit nun eine konfessionelle Minoritit dar.'* Das énderte sich auch nicht
mit dem Wiener Kongress von 1815, der die geistlichen Herrschaften nicht
etwa restaurierte, sondern die stattgehabte Sékularisation bestétigte und an
die Stelle des alten Reiches den lockeren Zusammenschluss von 39 Einzel-
staaten im Deutschen Bund setzte. Bis auf Bayern und Osterreich befanden

10 Vgl. WERNER ROSENER: Das katholische Bildungsdefizit im deutschen Kaiserreich
- Ein Erbe der Sikularisation von 1803?, in: HJb 112 (1992), S. 104-127; HERIBERT RAAB:
Auswirkungen der Sdkularisation auf Bildungswesen, Geistesleben und Kunst im katho-
lischen Deutschland, in: Sédkularisation und Sikularisierung im 19. Jahrhundert, hg. v.
ALBRECHT LANGNER, Miinchen, Paderborn u. Wien 1978, S. 63-96; WEITLAUFF, Der Staat
greift nach der Kirche, S. 42.

1 Vgl. PETER WENDE: Die geistlichen Staaten und ihre Auflosung im Urteil der
zeitgenossischen Publizistik, Liibeck u. a. 1966.

12" ygl. NowAK, Geschichte des Christentums, S. 44; WOLFGANG ALTGELD: German
Catholics, in: The Emancipation of Catholics, Jews and Protestants. Minorities and the
Nation State in Nineteenth-Century Europe, hg. v. RAINER LIEDTKE u. STEPHAN WENDE-
HORST, Manchester u. New York 1999, S. 100-121, hier S. 108; ANDREAS HOLZEM:
Dechristianisierung und Rechristianisierung. Der deutsche Katholizismus im europdischen
Vergleich, in: KZG 11 (1998), H. 1, S. 69-93, hier S. 74.

' Vgl. ALTGELD, German Catholics, S. 102f.
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sich die Katholiken nun in allen deutschen Staaten in der Minderheit. Die
Deutsche Bundesakte trug diesem Umstand mit dem Grundsatz Rechnung,
dass die biirgerlichen und politischen Rechte in gleicher Weise fiir Angeho-
rige aller christlichen Konfessionen gewdhrt werden mussten, der Staat
insofern konfessionell neutral aufzutreten habe. Auch die Verfassungen
oder gesetzlichen Bestimmungen der Einzelstaaten nahmen das Prinzip der
Rechtsgleichheit unabhiingig von der Konfession auf.'* Die Realitéit wurde
jedoch hiufig durch die konfessionelle Gebundenheit der Landesherren und
der politischen und administrativen Elite bestimmt. Unabhéngig von dem
tatsdchlichen Grad konfessioneller Benachteiligung bestimmte die Tatsache,
eine zahlenmafBige Minoritdt innerhalb protestantischer Staaten darzustel-
len, das katholische Bewusstsein im 19. Jahrhundert. Es beeinflusste nicht
nur das Verhéltnis zum jeweiligen Einzelstaat, sondern beforderte auch die
Ausbildung innerkatholischer Solidaritét iiber die Staatsgrenzen hinweg und
bestimmte wesentlich die Haltung zu den zwei katholischen Staaten Bayern
und Osterreich. "

Noch ausgeprégter als die konfessionelle Gebundenheit von Landesher-
ren und Eliten war der prinzipielle Anspruch des Staates auf Unterordnung
der Kirche unter seine Kontrolle. Das Staatskirchentum, das iiber die
evangelischen Landeskirchen durch die Stellung des Landesherren als
gleichzeitiges Kirchenoberhaupt traditionell ausgeiibt wurde und in der
Aufklirung eine vernunftrechtliche Legitimation erhalten hatte, sollte auch
auf die katholische Kirche ausgedehnt werden. Obwohl es auch in katho-
lischen Lindern wie Bayern oder Osterreich nicht selten staatskirchliche
Traditionen gab, wurden aktuelle Konflikte zwischen Staat und Kirche von
katholischer Seite hiufig als Angriff eines protestantischen Staates gegen
die katholische Konfession und damit als Konfessionskonflikt wahrgenom-
men. Diese Wahrnehmung setzte sich vor allem in der zweiten Hélfte der
1830er Jahre im Zuge des preuBischen ,Mischehenkonfliktes’ durch. Das
Verhalten des preuBischen Staates wurde nun vornehmlich auf seinen
protestantischen und erst in zweiter Linie auf seinen neoabsolutistischen
Charakter zuriickgefiihrt. Das Bewusstsein, als Katholiken diskriminiert zu
werden, gewann an Boden, verstéirkte und verbreitete eine dezidiert konfes-
sionelle Identitit. '®

14 Vgl. ALTGELD, German Catholics, S. 103. Abdruck des entscheidenden Artikels 16
der Bundesakte in: Dokumente zur Verfassungsgeschichte, hg. v. ERNST RUDOLF HUBER,
Bd. 1, Stuttgart 1961, S. 80.

15 Vgl. MARGARET LAVINIA ANDERSON: Piety and Politics: Recent Work on German
Catholicism, in: Journal of Modern History 63 (1991), S. 681-716, hier S. 706. Speziell
zum Verhiltnis zu Osterreich vgl. Kap. 5.4 dieser Arbeit.

'® vgl. ALTGELD, German Catholics, S. 104-107.
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Das Staatskirchentum ging aus den Verhandlungen iiber die notwendig
gewordene organisatorische und institutionelle Neuordnung der katho-
lischen Kirche in Deutschland, die nach dem Wiener Kongress gefiihrt
wurden, als Sieger hervor. Der Wiener Kongress selbst hatte keine Neu-
regelung des Verhiltnisses von Staat und Kirche getroffen und die Ver-
handlungen den Einzelstaaten iiberlassen. Die auf dem Kongress verfolgten
Bestrebungen des letzten Kurerzkanzlers und Kurfiirst-Erzbischofs von
Mainz, Karl Theodor von Dalberg, und seines Vertreters Ignaz Heinrich
von Wessenberg, die in reichskirchlicher Tradition darauf abzielten, eine
einheitliche gesamtdeutsche Regelung zwischen Deutschem Bund und
einem nationalkirchlichen Verband mit einem deutschen Primas an der
Spitze herzustellen, scheiterten ebenso am Widerstand der Einzelstaaten
wie am Unwillen der romischen Kurie, die wenig Interesse daran zeigte,
eine starke nationalkirchliche Einheit in Deutschland herzustellen.”” Rom
verhandelte lieber selbst auf volkerrechtlich-diplomatischer Ebene mit den
einzelnen Regierungen iiber das jeweilige Verhiltnis zwischen Staat und
Kirche und konnte damit seine Stellung gegeniiber den deutschen Bischofen
erheblich aufwerten. Die Neuordnung der kirchlichen Verhiltnisse stirkte
somit neben den Einzelstaaten auch die romische Zentrale, die immer mehr
zum Ansprechpartner und Anwalt avancierte, an den man sich bei Kon-
flikten mit den Regierungen wenden musste, damit die kirchlichen Inter-
essen gegeniiber dem Staat vertreten wurden. Die derart geschwéchten
Bischofe gewannen im Gegenzug innerkirchlich in ihren Didzesen an
Gewicht, in denen sie in der Regel nun iiber eine zentralisierte und hierar-
chisierte Kirchenbiirokratie verfiigten.'®

7" Zu den Verhandlungen auf dem Wiener Kongress vgl. URS ENGELMANN: Zur

Kirchenfrage auf dem Wiener KongreB, in: HIb 92 (1972), S. 373-391; AUGUSTIN KURT
HUBER: Kirche und deutsche Einheit im 19. Jahrhundert. Ein Beitrag zur osterreichisch-
deutschen Kirchengeschichte, Konigstein/Ts. 1966, S. 18-24; HUBERT BECHER: Der
deutsche Primas. Eine Untersuchung zur deutschen Kirchengeschichte in der ersten Halfte
des 19. Jahrhunderts, Colmar 1943, S. 92-120. Zu Dalberg vgl. HERIBERT RAAB: K. T. v.
Dalberg. Das Ende der Reichskirche und das Ringen um den Wiederaufbau des kirchlichen
Lebens 1803-1815, in: Archiv fiir mittelrheinische Kirchengeschichte 18 (1966), S. 27-39;
Carl von Dalberg. Erzbischof und Staatsmann (1744-1817), hg. v. KONRAD M. FARBER,
ALBRECHT KLOSE u. HERMANN REIDEL, Regensburg 1994; Carl von Dalberg. Der letzte
geistliche Reichsfiirst, hg. v. KARL HAUSBERGER, Regensburg 1995. Zu Wessenberg vgl.
Kap. 1.2.1.

'8 Vgl. KARL-EGON LONNE: Politischer Katholizismus im 19. und 20. Jahrhundert,
Frankfurt/M. 1986, S. 53f.; GELLER, S. 70; RUDOLF LILL: Kirchliche Reorganisation und
Staatskirchentum in den Lindern des Deutschen Bundes und in der Schweiz, in: Handbuch
der Kirchengeschichte, hg. v. HUBERT JEDIN, Bd. VI/1, Freiburg, Basel u. Wien 1971, S.
160-173, hier S. 171; SCHATZ, Zwischen Sakularisation und Zweitem Vatikanum, S. 37.
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In den Verhandlungen zur organisatorischen und institutionellen Neu-
ordnung der Kirche mit den Einzelstaaten wurden nicht nur die Bistums-
grenzen an die neuen Staatsgrenzen angepasst, sondern auch die Eingriffs-
rechte des Staates festgelegt, teilweise allerdings spiter durch einseitige
staatliche Bestimmungen noch erweitert. Typische staatskirchliche In-
strumentarien waren bis 1848 neben der Verwaltung des Kirchenvermogens
das Nominationsrecht fiir Bischofe und Domherren und die staatliche
Einsetzung der Pfarrer, die Genehmigungspflicht fiir kirchliche Veroffentli-
chungen (Plazet), Wallfahrten, Prozessionen und Ordensniederlassungen,
die Kontrolle des Schriftverkehrs zwischen den Bischofen und der ro-
mischen Kurie sowie die Festlegung der im Religionsunterricht und in den
theologischen Lehranstalten verwendeten Lehrbiicher. "

1.2 Innerkatholischer ,Kulturkampf’
und Ultramontanisierung

Neben der duferen Neuregelung der kirchlichen Verhéltnisse war nach dem
Untergang der alten Reichskirche auch eine innere Neuorientierung ndotig
geworden. Die Sikularisation kann insofern als die Wegbereiterin des
modernen Katholizismus in Deutschland gelten, als sie den zwingenden
Ausgangspunkt fiir die innerkatholische Auseinandersetzung iiber die neu
zu bestimmende Rolle der Kirche in der modernen Welt und ihre innere
Gestalt darstellte. Wéhrend die institutionelle Reorganisation der Kirche im
Rahmen der deutschen Einzelstaaten bis 1830 nahezu iiberall zum Ab-
schluss gekommen war, befand sich die geistige Neuorientierung zu dieser
Zeit noch mitten im Fluss. Verschiedene Richtungen mit teils gegensétzli-
chen Reformvorstellungen standen in Konkurrenz zueinander.

Die Auseinandersetzungen waren teilweise so scharf, dass es berechtigt
erscheint, von einem innerkatholischen ,Kulturkampf” zu sprechen. Der
Kulturkampf-Begriff wird heute zumeist in reduzierter Form fiir den Kon-
flikt zwischen Staat und katholischer Kirche verwendet, der nach der
deutschen Reichsgriindung in den 1870er Jahren seinen Hohepunkt erfuhr.”
In der jiingeren Katholizismusforschung wird dabei zunehmend betont, dass
der Begriff durchaus wortlich zu verstehen ist und es im Kulturkampf um
mehr als nur um die Felder und Begrenzungen kirchlichen und staatlichen

' Vgl. ScHATZ, Zwischen Sikularisation und Zweitem Vatikanum, S. 31f.

2 vgl. beispielhaft den Art. ,,Kulturkampf* in: GEORG DENZLER u. CARL ANDRESEN:
Worterbuch Kirchengeschichte, 5. aktualisierte Aufl., Miinchen 1997, S. 353ff.
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Einflusses ging.?' Der Kulturkampf war dariiber hinaus eine Auseinander-
setzung um ,,miteinander konkurrierende leitkulturelle Anspriiche“ zweier
weltanschaulicher Richtungen, dem sékularisierten Liberalismus und dem
ultramontanen Katholizismus.” Als der linksliberale Mediziner Rudolf
Virchow, der fiir die Fortschrittspartei im PreuBischen Abgeordnetenhaus
saB, dort 1873 den Begriff ,Kulturkampf’ benutzte und ihn damit im 6ffent-
lichen Sprachgebrauch etablierte, verstand er darunter einen Kampf um und
fiir die moderne Kultur gegen riickwértsgewandte klerikale Kréfte, die ihre
Entwicklung seiner Ansicht nach behinderten.” Virchow fiihrte wiederholt
aus, dass die katholische Kirche, die ehedem ,, Trigerin der allgemeinen
Kultur“ gewesen sei, in ihrer ultramontanen Ausprigung der Gegenwart
jede ,,Kulturmission“ verloren habe und die ,,Kulturentwicklung“ Deutsch-
lands behindere.* Damit vertrat er einen singuliren und normativen Kul-
turbegriff, der an ein seit der Aufklarung bestehendes, lineares, auf uni-
versalen Fortschritt beruhendes Modernisierungsmodell gebunden war.”
Rivalisierende Richtungen konnen nach diesem Modell nur als Krifte der
,Unkultur’ oder einer ,Antikultur’ gesehen werden. Legt man dagegen

2l ygl. ANDERSON, Die Grenzen der Sikularisierung, S. 220; DAVID BLACKBOURN:

Volksfrommigkeit und Fortschrittsglaube im Kulturkampf, Stuttgart 1988, S. 17; MANUEL
BORUTTA: Enemies at the gate: The Moabit Klostersturm and the Kulturkampf: Germany,
in: Culture Wars. Secular-Catholic Conflicts in Nineteenth-Century Europe, hg. v. CHRIS-
TOPHER CLARK u. WOLFRAM KAISER, Cambridge 2003, S. 227-254, hier S. 230; ALTER-
MATT, Katholizismus und Moderne, S. 131; ARMIN HEINEN: Umstrittene Moderne. Die
Liberalen und der preuBisch-deutsche Kulturkampf, in: GG 29 (2003), S. 138-156, hier S.
140. Schon 1954 wies Georg Franz auf die kulturelle Dimension des Konflikts hin, den er
fiir ,,das geistige Grundthema [...] des 19. Jahrhunderts“ hielt. Der Kompetenzstreit zwi-
schen Staat und Kirche sei davon nur ein ,, Teilausschnitt“ gewesen. Vgl. GEORG FRANZ:
Kulturkampf. Staat und katholische Kirche in Mitteleuropa von der Sakularisation bis zum
Abschluss des preussischen Kulturkampfes, Miinchen 1954, S. 12.

2 NowAK, Geschichte des Christentums, S. 154. In der Formulierung dhnlich spricht
auch Dieter Langewiesche von einem ,Ringen um das Weltanschauungsmonopol®“, das
Liberalismus und die Kirchen jeweils fiir sich beansprucht hitten, vgl. DIETER LANGEWIE-
SCHE: Liberalismus in Deutschland, Frankfurt/M. 1988, S. 181.

2 Bereits 1858 war der Begriff von Ferdinand Lassalle zur Kennzeichnung des Aufbe-
gehrens Ulrich von Huttens gegen die verduBerlichte Herrschaftsreligion der rdmischen
Kurie geprdgt worden. Aber erst Virchow verschaffte ihm tatsdchlich Popularitit. Vgl.
WINFRIED BECKER: Bismarck, Windthorst und der Kulturkampf, in: Die personale Struktur
des gesellschaftlichen Lebens (FS f. Anton Rauscher), hg. v. NORBERT GLATZEL u. EUGEN
KLEINDIENST, Berlin 1993, S. 489-509, hier S. 492; MANFRED VASOLD: Rudolf Virchow.
Der grofie Arzt und Politiker, Stuttgart 1988, S. 272.

" 7it. nach CHRISTIAN ANDREE: Rudolf Virchow. Leben und Ethos eines grofen
Arztes, Miinchen 2002, S. 108; FRANZ, S. 9; JOHANNES B. KIBLING: Geschichte des
Kulturkampfes im Deutschen Reiche, Bd. 2, Freiburg/Br. 1913, S. 61, 133.

» Vgl. CONSTANTIN GOSCHLER: Rudolf Virchow. Mediziner - Anthropologe -
Politiker, K6ln, Weimar u. Wien 2002, S. 334.
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einen pluralen und wertneutralen Kulturbegriff zugrunde, kann unter ,Kultur-
kampf’ eine Auseinandersetzung verschiedener gleichwertiger Kulturen,
d.h. unterschiedlicher Formen der Weltdeutung und Sinngebung, ver-
standen werden, die um eine dominante Position ringen. Der Begriff erhalt
damit eine analytische Qualitit.*

Der Kulturkampf der 1870er Jahre war so verstanden nur der Hohe-
punkt eines grundlegenden kulturellen Konflikts zwischen sdkularisiertem
und religids gepragtem Denken, die in unterschiedlicher Weise Wirklich-
keitswahrnehmung, Weltdeutung und personliche Lebensfiithrung bestimm-
ten.”” Als ein solcher Konflikt begann der Kulturkampf nicht erst mit der
Reichsgriindung von 1871, sondern bereits in der ersten Hilfte des 19.
Jahrhunderts und war dabei nicht auf Deutschland begrenzt.”® Er kann
gleichermaBen verstanden werden als Ausdruck und Motor eines umfassen-
den Modernisierungsprozesses, in dem verschiedene Entwiirfe, mit der
Modernisierung umzugehen bzw. diese zu gestalten, miteinander in Kon-
kurrenz standen. Modernisierung ging nicht automatisch mit einer linear
verlaufenden Sékularisierung aller Lebensbereiche einher, sondern kam
gerade in der Kontroverse um das Verhéltniss von Religidsitdt und moder-
nisierter Welt zum Ausdruck. Die Moderne wurde auch von den religidsen
Bewegungen, die sich selbst als Gegenbewegungen verstanden, quasi ,ko-

produziert’.” Die klarsten und sich am stirksten entgegenstehenden Posi-

% Zur Umdeutung des normativen Kultur-Begriffs zu einem analytischen Instrument in
der Kulturgeschichte vgl. UTE DANIEL: , Kultur® und , Gesellschaft“. Uberlegungen zum
Gegenstandsbereich der Sozialgeschichte, in: GG 19 (1993), S. 69-99, hier S. 74ff.

2" Yon whot culture wars* fiir die Zeit zwischen 1860 und 1880 sprechen daher auch
CHRISTOPHER CLARK u. WOLFRAM KAISER: Introduction: The European culture wars, in:
Culture Wars. Secular-Catholic Conflicts in Nineteenth-Century Europe, Cambridge 2003,

hg. v. DENS., S. 1-10, hier S. 6.

2 Zu der lange Zeit stark vernachldssigten europdischen Dimension vgl. WINFRIED

BECKER: Der Kulturkampf als europdisches und als deutsches Phdnomen, in: HJb 101
(1981), S. 422-446; CHRISTOPHER CLARK: Der neue Katholizismus und der européische
Kulturkampf, in: Comparativ 12 (2002), H. 5/6, S. 14-37; DERS., The New Catholicism
sowie die iibrigen Beitrdge in Culture Wars. Secular-Catholic Conflicts in Nineteenth-
Century Europe, hg. v. CHRISTOPHER CLARK u. WOLFRAM KAISER, Cambridge 2003.

¥ Diese Sichtweise grenzt sich bewusst vom formalisierten Schematismus des klassi-
schen Sékularisierunskonzepts ab, wonach die Modernisierung im 19. Jahrhundert zwangs-
laufig mit Entkirchlichung und Abnahme religidsen Einflusses einhergegangen sei.
CLARK/KAISER, S. 7 bezeichnen das in zahlreiche Modernisierungstheorien eingegangene
Sékularisierungsparadigma selbst zu Recht als das besténdigste Erbe aus den Kulturkdmpfen
des 19. Jahrhunderts. Einen guten Uberblick iiber die Rolle der zumeist auf Max Weber
zuriickgehenden Sakularisierungs- und Modernisierungstheorie fiir die Behandlung religioser
Phénomene gibt BERNHARD SCHNEIDER: Vergessene Welt? Religion, Kirche und Frommig-
keit als Thema der deutschen Geschichtswissenschaft. Historiographie und methodologische
Sondierungen, in: Wozu Historie heute? Beitrdge zu einer Standortbestimmung im fachiiber-
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tionen innerhalb dieser Auseinandersetzung nahmen die Konfliktparteien
des liberalen Rationalismus, Laizismus und sdkularisierten Fortschritts-
glaubens auf der einen Seite und des ultramontanen Katholizismus sowie
orthodoxen oder erwecktem Protestantismus auf der anderen Seite ein.
Obwohl es sich also grundsitzlich nicht um einen Konflikt zwischen
Protestantismus und Katholizismus handelte, neigten im gemischtkonfessio-
nellen Deutschland die Konfliktparteien dazu, die Auseinandersetzung zu
konfessionalisieren. Obgleich auch der orthodoxe Protestantismus den
liberalen Rationalismus ablehnte, wurde der Protestantismus trotz seiner
inneren Heterogenitit sowohl von den diskursiv dominant werdenden
Liberalen als auch von den Ultramontanen als Triger und Motor ,moder-
ner’ Prinzipien wie Rationalismus und Wissenschaft, Individualismus und
personlicher Autonomie betrachtet. Bereits im Vormérz bekam der ,Kampf
der Kulturen’ infolgedessen eine konfessionelle Zuweisung, war aber erst
in zweiter Linie ein konfessioneller Konflikt.*® Wie Andreas Holzem tref-

greifenden Gesprich, hg. v. AMALIE FOSSEL u. CHRISTOPH KAMPMANN, Ko6ln, Weimar u.
Wien 1996, S. 45-79, hier S. 66-71. Kritisch zum Sékularisierungsmodell im Hinblick auf
das katholische Revival im 19. Jahrhundert: WOLFGANG SCHIEDER: Sozialgeschichte der
Religion im 19. Jahrhundert. Bemerkungen zur Forschungslage, in: Religion und Gesell-
schaft im 19. Jahrhundert, hg. v. DEMS., Stuttgart 1993, S. 11-28, hier S. 17f.; GERD
KRUMEICH u. HARTMUT LEHMANN: Nation, Religion und Gewalt: Zur Einfiihrung, in:
»Gott mit uns“. Nation, Religion und Gewalt im 19. und friihen 20. Jahrhundert, hg. v.
DENS., Gottingen 2000, S. 1-6, hier S. 1; NowAK, Kirchengeschichte, S. 191, 259; MAR-
TIN RIESEBRODT: Die Riickkehr der Religionen. Fundamentalismus und der ,Kampf der
Kulturen®, Miinchen 2000, S. 49f.; SPERBER, Kirchengeschichte or the Social and Cultural
History of Religion, S. 24. In den letzten Jahren ist eine Umwandlung des geradlinigen
Sékularisierungskonzepts hin zu einem Modell von gleichzeitig verlaufender Dechristianisie-
rung und Rechristianisierung versucht worden, vgl. dazu die Beitrdge in Sakularisierung,
Dechristianisierung, Rechristianisierung im neuzeitlichen Europa. Bilanz und Perspektiven
der Forschung, hg. v. HARTMUT LEHMANN, Gottingen 1997 sowie im Schwerpunktheft
»Sdkularisierung, Dechristianisierung und Rechristianisierung® der Zeitschrift Kirchliche
Zeitgeschichte 11 (1998), H. 1. Zur Diskussion um das Sdkularisierungsparadigma vgl.
auch Religion and Modernization: Sociologists and Historians Debate the Secularisation
Thesis, hg. v. STEVE BRUCE, Oxford 1992. Entgegen der immer noch bestehenden Ten-
denz, die religiose Revitalisierung im 19. Jahrundert als eine Ablenkung innerhalb der
Norm eines irreversiblen Prozesses der Modernisierung zu betrachten, wird in jiingster Zeit
verstéirkt deren Bedeutung als eines Modus des Umgangs mit Modernisierung und damit als
,Koproduzenten’ der Moderne betont, vgl. z.B. VINCENT VIAENE: Belgium and the Holy
See from Gregory XVI to Pius IX (1831-1859). Catholic Revival, Society and Politics in
19"-Century Europe, Briissel u. Rom 2001, S. 16f.; STEINHOFF, S. 550ff., 564f.; CLARK,
The New Catholicism, S. 12f., 46; SMITH/CLARK, S. 9, 16.

30 Damit relativiert sich das Urteil von Ulrike von Hirschhausen, dass der Vormirz

keine kulturkdmpferische Priagung gehabt habe, weil nicht eine bestimmte Konfession,
sondern kirchliche Illiberalitét allgemein vom Liberalismus ausgegrenzt worden sei. Gerade
darin bestand aber die kulturkdmpferische Tendenz, die zwar im Prinzip konfessions-
unabhéngig gefiihrt wurde, in der Praxis jedoch eine starke konfessionelle Farbung erhielt.
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fend formuliert hat, traten die Konfessionen nicht als solche gegeneinander
an, sondern als ,Identifikationstriger geistiger und gesellschaftlicher
Systeme“.*! Auch Heinz Gollwitzer hat darauf hingewiesen, dass der
katholisch-protestantische Antagonismus ,,objektiv nur mehr einen Neben-
kriegsschauplatz bzw. ein Hintergrundphinomen abgab.“** Das 19. Jahr-
hundert war insofern im Kern weniger ein Zeitalter des konfessionellen als
des kulturellen Konflikts, der aber zumindest in Deutschland eine starke
konfessionelle Ausprigung fand und eine starke Konfessionalisierung des
Bewusstseins hervorrief.” Der kulturelle Konflikt {iber das Verhéltnis von
Religion und Moderne, der zeitweise die Dimension eines ,Kulturkampfes’
gewinnen konnte, ging dabei jedoch, wie der Hinweis auf den orthodoxen
Protestantismus bereits angedeutet hat, grundsitzlich durch alle groBeren
Konfessionen und Religionen hindurch und erfasste Protestantismus, Katho-
lizismus und auch das Judentum. Carsten Kretschmann und Henning Pahl

Vgl. ULRIKE VON HIRSCHHAUSEN: Liberalismus und Nation. Die Deutsche Zeitung 1847-
1850, Diisseldorf 1988, S. 247.

31" ANDREAS HOLZEM: Kirchenreform und Sektenstiftung. Deutschkatholiken, Reform-
katholiken und Ultramontane am Oberrhein 1844-1866, Paderborn u. a. 1994, S. 216. Vgl.
auch WEBER, Aufkldrung und Orthodoxie, S. 179.

2 HEINZ GOLLWITZER: Ein Staatsmann des Vormirz: Karl von Abel 1788-1859.
Beamtenaristokratie - Monarchisches Prinzip - Politischer Katholizismus, Gottingen 1993,
S. 54.

3 Eine (Re-)Konfessionalisierung im 19. Jahrhundert ist wiederholt und zu Recht

festgestellt worden (vgl. z.B. bereits FRANZ SCHNABEL: Deutsche Geschichte im neunzehn-
ten Jahrhundert, Bd. 4: Die religiosen Krifte, ND Miinchen 1987, S. 271; NIPPERDEY, S.
406; HOLZEM, Dechristianisierung, S. 75). Das von Olaf Blaschke eingefiihrte Deutungs-
muster des ,,Zweiten konfessionellen Zeitalters“ verengt allerdings den Blickwinkel zu stark
auf eine vermeintlich konfessionelle Auseinandersetzung und geht an dem tatsdchlich
grundlegenden kulturellen Konflikt vorbei. Vgl. zu dem Modell OLAF BLASCHKE: Das 16.
Jahrhundert und das 19. Jahrhundert. Zwei konfessionelle Zeitalter? Ein Vergleich, in:
»Das Wichtigste ist der Mensch“. FS f. Klaus Gerteis (60. Geb.), hg. v. ANGELA GIEBMEY-
ER u. HELGA SCHNABEL-SCHULE, Mainz 2000, S. 117-137; DERS.: Das 19. Jahrhundert:
Ein Zweites Konfessionelles Zeitalter?, in: GG 26 (2000), S. 38-75; DERS.: Das Zweite
Konfessionelle Zeitalter. Ein Deutungsangebot fiir Katholizismus- und Sozialhistoriker, in:
Konfession, Milieu, Moderne. Konzeptionelle Positionen und Kontroversen zur Geschichte
von Katholizismus und Kirche im 19. und 20. Jahrhundert, hg. v. JOHANNES HORSTMANN
u. ANTONIUS LIEDHEGENER, Schwerte 2001, S. 27-78. In Distanz zu dem Modell gehen
allerdings verschiedene Beitrége in: Konfessionen im Konflikt. Deutschland zwischen 1800
und 1970: ein zweites konfessionelles Zeitalter, hg. v. OLAF BLASCHKE, Goéttingen 2002;
ebenso STEINHOFF. Eine besonders scharfe Kritik erfolgte von CARSTEN KRETSCHMANN u.
HENNING PAHL: Ein ,,Zweites Konfessionelles Zeitalter“? Vom Nutzen und Nachteil einer
neuen Epochensignatur, in: HZ 276 (2003), S. 369-392, die allerdings in ihrer Ansicht
iiberzogen ist, dass es dem Konfessionellen im 19. Jahrhundert an gesamtgesellschaftlicher
und kultureller Relevanz gefehlt habe (ebd., S. 381), denn eine erhebliche Relevanz fiir die
Deutung von Welt hat das konfessionelle Bewusstsein in dieser Zeit durchaus entwickelt.
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sprechen in diesem Zusammenhang sogar von zwei ,,neuen Konfessionen*
mit gegensitzlichen weltanschaulichen Konzepten iiber das Verhiltnis von
Religion und Gesellschaft, die sich quer zu den alten Konfessionsgrenzen
gebildet hitten.** Dabei ist jedoch zu beachten, dass innerhalb der christli-
chen Mehrheitsgesellschaft diese neue Form der kulturellen Lagerbildung
mit dem alten Zuweisungssystem der hergebrachten christlichen Konfessio-
nen verbunden wurde und insofern tatséchlich eine Konfessionalisierung
des Bewusstseins stattfand. In der Konsequenz dieser Zuordnungen wurden
auch innerkonfessionelle Differenzen entlang stereotypisierter Konfessions-
grenzen gedeutet: Konservativ-orthodoxe Protestanten galten auf liberaler
Seite als ,halbkatholisch’, aufgeklért-liberale Katholiken dagegen auf ul-
tramontaner Seite als lediglich ,pseudo-katholisch’ oder ,protestantisiert’.*

Innerhalb des deutschen Katholizismus gewann die Auseinandersetzung
um das Verhéltnis von Religion und moderner Welt bereits in seiner Kon-
stituierungsphase wéhrend der ersten Jahrhunderthilfte die Dimension eines
innerkatholischen Kulturkampfes. Folgt man Michel Foucault darin, dass
sich jede ,Entstehung® innerhalb eines Verhiltnisses von Kréiften, die
miteinander im Streit liegen, vollzieht, erscheint auch die ,,Entstehung® des
modernen Katholizismus als ein ,,Ort der Konfrontation®.*® In einer Phase
der geistigen Neubestimmung, als der Ultramontanismus seine ,kulturelle
Hegemonie™ innerhalb des Katholizismus noch nicht ausgebaut hatte,
wurde die innerkatholische Auseinandersetzung insbesondere um die Be-
deutung und Relevanz von Glauben und Vernunft, Freiheit und Autoritit,
Individuum und Kollektiv, Autonomie und Hierarchie besonders heftig
gefiihrt. In den 1830er und 1840er Jahren fand somit ein ,, Kulturkampf vor
dem Kulturkampf“*® statt, in dem die Weichen fiir die Gestalt des ultra-
montan dominierten deutschen Katholizismus der zweiten Jahrhunderthalfte
gestellt wurden.

Weil der Katholizismus zu Beginn der 1830er Jahre noch kein einheitli-
ches Gepréage ausgebildet hatte, lisst sich fiir diese Zeit noch nicht von
einem Katholizismus als einer besonderen Sozialform, einem spezifischen

34 Vgl. KRETSCHMANN/PAHL, S. 377f., 380, 391. Fraglich erscheint mir dabei al-

lerdings, ob diese zwei ,,neuen Konfessionen“ mit den Begriffen ,,Liberalismus und Kleri-
kalismus“ sinnvoll etikettiert sind.

3 Vgl. HEINEN, Umstrittene Moderne, S. 152.

36 FoucAULT, Nietzsche, S. 175f.

37 Zu dem auf Antonio Gramsci zurilickgehenden Begrift der ,kulturellen Hegemonie’

vgl. T.J. JACKSON LEARS: The Concept of Cultural Hegemony: Problems and Possibilities,
in: AHR 90 (1985), S. 567-593. Zu seiner moglichen Anwendung auf den Bereich des
Katholizismus vgl. SUN, Arbeiter, Priester und ,die Roten’, S. 151-155.

38 CLARK, Der neue Katholizismus, S. 21. Clark spricht an anderer Stelle auch von
einem innerkatholischen ,,long culture war®, vgl. CLARK, The New Catholicism, S. 23.
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Milieu oder einer eigenen Kultur sprechen. Im Zeitalter des innerkatho-
lischen Kulturkampfes sollte der ,Katholizismus’ vielmehr als ein relativ
lockerer Kommunikationszusammenhang verstanden werden, in dem ver-
schiedene katholische Kulturen miteinander rivalisierten. In dem Mafe
allerdings, wie der Ultramontanismus seine dominierende Stellung gewann,
entwickelte sich durch die gruppenbildenden Mechanismen von Ein- und
Ausgrenzung aus dem relativ lockeren Kommunikationszusammenhang eine
Kommunikationsgemeinschaft mit einem relativ festen und verbindlichen
System von Deutungs- und Wahrnehmungsmustern, die eine eigene katho-
lische Sozialform, ein Milieu oder eine Kultur begriinden konnten.*

Zu Beginn der 1830er Jahre bestand eine derart einheitlich gedachte
Form des Katholizismus noch nicht. Der sich durchsetzenden Richtung des
Ultramontanismus standen zu dieser Zeit noch bedeutende innerkatholische
Konkurrenten gegeniiber. Alle Richtungen hielten zwar eine innere Reform
der Kirche fiir prinzipiell notwendig, weshalb sich der Begriff des ,Reform-
katholizismus’ kaum auf eine Richtung begrenzen lasst, doch sowohl die
favorisierten Konzepte und Programme als auch die Zielvorstellungen von
der Gestalt der Kirche und der Praxis des Glaubens in einer verdnderten
Welt gingen weit auseinander und standen sich vielfach unvereinbar gegen-
iiber.

Obwohl Otto Weiss recht zu geben ist, dass im Vormérz Vieles inein-
ander floss, und die einzelnen Stromungen nicht immer leicht zu entwirren
sind,* lassen sich doch grob zwei Lager mit unterschiedlichen Grundein-
stellungen bestimmen. Nach dieser Einteilung standen sich die ultramonta-
ne Neuerungsbewegung auf der einen Seite und eine aus der katholischen
Aufklarung des 18. Jahrhunderts hervorgegangene und sich den zentralen
Gedanken der Aufkliarung verpflichtet fithlende Richtung auf der anderen
Seite gegeniiber. Im folgenden sollen kurz die beiden Grundrichtungen
charakterisiert und der Prozess der Etablierung des Ultramontanismus als
dominierende Kraft nachgezeichnet werden. Neben realgeschichtlichen
Ereignissen, die zu diesem Prozess beigetragen haben, spielte dabei das
Verhiltnis und der Umgang mit der Presse als einem neuen Medium der

% In diesem Sinne benutzt ALTERMATT, Katholizismus und Moderne, S. 89 den Begriff
der ,Kommunikationsgemeinschaft“. Der tendenziell offenere Begriff des ,, Kommunika-
tionszusammenhangs“ wird von KAUFMANN, S. 13 verwendet, der darunter aber ebenfalls
einen durch feste , Kommunikationsschranken“ eng umgrenzten und um den Preis einer
»strukturellen Segregation der Katholiken® abgeschotteten Raum versteht. Damit ist er mit
dem Begriff der ,Kommunikationsgemeinschaft’ im Prinzip bedeutungsgleich und entspricht
nicht dem hier verwendeten offener gedachten Begriff des ,Kommunikationszusammen-
hangs’.

40 Vgl. OTTO WEISS: Der Modernismus in Deutschland. Ein Beitrag zur Theologie-
geschichte, Regensburg 1995, S. 62.
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Meinungsbildung eine bedeutende Rolle. Die Presse war das zentrale
Medium, in dem die ultramontane Transformierung des Katholizismus, die
Marginalisierung und Verdrangung konkurrierender Positionen vornehm-
lich stattfand. Aus diesem Grund, und um die Quellengrundlage der nach-
folgenden Untersuchung offen zu legen, wird kurz auf die wichtigsten
Zeitschriften und Zeitungen beider Seiten eingegangen, die in dieser Arbeit
Verwendung gefunden haben.

1.2.1 Der aufgeklirte Katholizismus und seine Presse

Noch zu Beginn der 1830er Jahre standen nicht unbetrichtliche Teile des
deutschen Katholizismus in der Tradition der katholischen Aufkldrung des
18. Jahrhunderts.*' Charakteristisch fiir sie war ein grundsétzlich positives
Verhiltnis zum Prinzip der Vernunft in der religiosen Erkenntnis und
Praxis. Damit verband sich zumeist nicht nur eine kritische Haltung zur
scholastischen bzw. neuscholastischen Theologie, sondern auch zu ba-
rocken und volksreligiosen Frommigkeitsformen. GroBer Wert wurde auf
eine reformierte Priesterausbildung gelegt, in der eine Auseinandersetzung
mit der Philosophie und Wissenschaft der Gegenwart stattfinden und die
Grundlagen fiir eine kompetente Seelsorge- und Predigtpraxis gelegt wer-
den sollten. VerduBerlichte Frommigkeitsformen (Wallfahrten, Prozessio-
nen, Bruderschaften, Heiligenverehrung usw.) sollten zuriickgedringt
werden zugunsten eines mehr verinnerlichten Glaubens, personlicher Hin-
wendung des Seelsorgers sowie biblisch fundierter und pidagogisch ge-
schulter Belehrung und Predigt. Besonders stark war dieser aufgeklirte
Katholizismus** im Siidwesten Deutschlands vertreten. Prominentester und

1 Zur Diskussion um Begriff und Charakter der ,katholischen Aufkldrung’ vgl. BERN-
HARD SCHNEIDER: ,Katholische Aufkldrung®. Zum Werden und Wert eines Forschungs-
begriffs, in: Revue d’Histoire Ecclesiastique 93 (1998), S. 354-397 sowie die Beitrége in:
Katholische Aufkldrung und Josephinismus, hg. v. ELISABETH KoOvAcs, Wien 1979;
Katholische Aufklirung - Aufkldrung im katholischen Deutschland, hg. v. HARM KLUE-

TING, Hamburg 1993.

2 Der Begriff des ,aufgeklarten Katholizismus’ scheint mir diese Richtung am tref-

fendsten zu bezeichnen, weil er auf den Einfluss der katholischen Aufklarung verweist. Er
wird hier und im folgenden nicht als normativer, sondern als analytischer Begriff verwen-
det. Die Bezeichnung der Richtung als , Reformkatholizismus“ in Anlehnung an die Ver-
wendung des Begriffs fiir katholische Gruppierungen um 1900, die eine Verbindung von
katholischer Kirche und Moderne programmatisch verfolgten, wird vorgeschlagen von
HERMANN H. SCHWEDT: Rom und der europdische Reformkatholizismus im Vormérz, in:
Bernard Bolzano und die Politik. Staat, Nation und Religion als Herausforderung fiir die
Philosophie im Kontext von Spitaufkldrung, Frithnationalismus und Restauration, hg. v.
HELMUT RUMPLER, Wien, Kéln, Graz 2000, S. 131-148, hier S. 133. Diese Bezeichnung
scheint mir jedoch ohne nihere Attributierung nicht nur deshalb zu ungenau, weil es
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einflussreicher Reprisentant der aufgeklirt-katholischen Richtung war
Ignaz Heinrich von Wessenberg (1774-1860), der ehemalige Generalvikar
des Fiirstbistums Konstanz, der zwischen der Auflosung des Bistums 1817
und der organisatorischen Neuregelung 1827 als dessen Bistumsverweser
fungiert hatte. Wessenberg war bereits durch sein Auftreten auf dem Wie-
ner Kongress bekannt geworden, wo er als Vertreter des ehemaligen Main-
zer Kurfiirst-Erzbischofs und Kurerzkanzlers des Deutschen Reiches von
Dalberg erfolglos fiir die Einrichtung einer episkopalistisch orientierten und
nur lose mit Rom verbundenen deutschen Nationalkirche eingetreten war.
Nach Dalbergs Tod 1817 galt er als Hauptvertreter einer nationalkirchlich
und episkopalistisch verfassten Kirche. Zeit seines Lebens warb er fiir eine
umfassende Reform des innerkirchlichen Lebens, wozu die Einfiihrung
einer deutschsprachigen Liturgie, die Stirkung synodaler Strukturen und
die Auflosung des Zwangszolibats gehorten. Durch seinen Sitz im ba-
dischen Landtag zwischen 1827 und 1834 trug Wessenberg dazu bei,
innerkirchliche Auseinandersetzungen auf die politische Biithne zu heben,
obwohl er selbst als ein Kirchenpolitiker ,alten Stils’ eher auf direkte
Verhandlungen mit dem Staat setzte als diese in der Offentlichkeit zu
fithren. Anfang der 1830er Jahre kam es im Siidwesten zu einem Biindnis
von aufgeklirtem Katholizismus und politischem Liberalismus in der Zoli-
batsfrage. Die badische Kammer forderte die Regierung auf, den Zolibat
als Beschrankung der individuellen Freiheit aufzuheben und wurde dabei
durch eine Welle von Petitionen, denen sich zahlreiche Priester und Semi-
naristen anschlossen, unterstiitzt.*

erhebliche Unterschiede zwischen diesen beiden Gruppen gab, die in den unterschiedlichen
Zeitumstinden begriindet lagen. Daneben ist der Begriff auch deshalb ungeeignet, weil er
auch auf den Ultramontanismus angewandt werden konnte, der in der ersten Halfte des 19.
Jahrhunderts ebenfalls eine innerkatholische Reformbewegung darstellte.

B 7u Wessenberg und dem siidwestdeutschen Katholizismus vgl. KARL-HEINZ BRAUN:
Ignanz Heinrich von Wessenberg, in: Die Bischofe der deutschsprachigen Lander
1785/1803 bis 1945, hg. v. ERWIN GATZ, Berlin 1983, S. 808-813; DERS.: Die Causa
Wessenberg, in: Kirche und Aufkldrung. Ignaz Heinrich von Wessenberg (1774-1860), hg.
v. DEMS., Freiburg, Miinchen u. Ziirich 1989, S. 28-59; MANFRED WEITLAUFF: Zwischen
Aufklarung und kirchlicher Restauration. Ignaz Heinrich von Wessenberg (1774-1860), in:
Rottenburger Jahrbuch fiir Kirchengeschichte 8 (1989), S. 111-132; WOLFGANG MULLER:
Ignaz Heinrich von Wessenberg (1776-1860), in: Katholische Theologen Deutschlands im
19. Jahrhundert, hg. v. HEINRICH FRIES u. GEORG SCHWAIGER, Bd. 1, Miinchen 1975, S.
189-204; KLAUS SCHATZ: Aufklirung, Staatskirchentum und Ultramontanismus im ersten
Viertel des 19. Jahrhunderts, in: Kirche und Aufkldrung. Ignaz Heinrich von Wessenberg
(1774-1860), hg. v. KARL HEINZ BRAUN, Freiburg, Miinchen u. Ziirich 1989, S. 9-27.

4 Vgl. zur Anti-Zolibatsbewegung um 1830 DAGMAR HERZOG: Intimacy and Ex-
clusion. Religious Politics in pre-revolutionary Baden, Princeton 1996, S. 24-35; AUGUSTIN
FRANZEN: Die Zolibatsfrage im 19. Jahrhundert. Der ,,Badische Zolibatssturm* (1828) und
das Problem der Priesterehe im Urteil Johann Adam Mdhlers und Johann Baptist Hirschers,
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Aufgrund der Verbindung mit der politisch-liberalen Bewegung und des
Bemiihens, innerkirchliche Ziele auf politischem Wege und unter Verwen-
dung politischer Instrumente zu erreichen, muss auch der aufgeklérte
Katholizismus der friihen 1830er Jahre als eine Form des ,politischen
Katholizismus® betrachtet werden.*” Der siidwestdeutsche aufgeklirte
Katholizismus teilte mit dem politischen Friihliberalismus den individuellen
Freiheitsbegriff, der auch innerhalb der Kirche wirksam werden und zu
einer Enthierarchisierung und Dezentralisierung fithren sollte. Er bediente
sich zur Durchsetzung seiner Interessen liberaler politischer Mittel (Parla-
ment, Petition). Andererseits behielt er eine starke Nihe zum Staat und
rdumte ihm - im Gegensatz zum Ultramontanismus - breite Einwirkungs-
moglichkeiten auf die Kirche ein, um dadurch die eigene innerkirchliche
Position zu festigen. Der Staat wurde im aufgeklirten Katholizismus nicht

in: HIb 91 (1971), S. 345-383; PAUL PICARD: Zolibatsdiskussion im katholischen Deutsch-
land der Aufklirungszeit. Auseinandersetzung mit der kanonischen Vorschrift im Namen
der Vernunft und Menschenrechte, Diisseldorf 1975.

* Der Begriff des ,politischen Katholizismus’ wird in der Forschung bislang nur fiir
den ultramontanen Katholizismus verwendet, indem er mit dem Engagement gegen das
Staatskirchentum gleichgesetzt wird. Alternative Richtungen werden dadurch von vorn-
herein ausgegrenzt. Gerade fiir den Vormaérz kann der Begriff jedoch angesichts der inneren
Heterogenitit des Katholizismus nicht derart exklusiv benutzt werden. Unter ,politischem
Katholizismus’ ist vielmehr jedes in den Bereich der Politik getragene kirchenpolitische
Engagement zu verstehen, unabhingig von seiner Ausrichtung. Vgl. beispielhaft zu der
iiblichen Reservierung des Begriffs fiir den Ultramontanismus noch jiingst GOLLWITZER,
Ein Staatsmann, S. 75, der apodiktisch festlegt, der politische Katholizismus richte sich an
der romisch-katholischen Weltkirche aus, ,,die er als normgebende Instanz und spirituelles
Vaterland verehrte und von der allein er seine Existenzberechtigung ableitete“. Ahnlich in
der exklusiven Begrenzung auf den Ultramontanismus HANS MAIER: Revolution und
Kirche. Zur Friihgeschichte der christlichen Demokratie, Miinchen 31973, S. 26ff.; MICHA-
EL KLOCKER: Der Politische Katholizismus. Versuch einer Neudefinierung, in: Zeitschrift
fiir Politik 18 (1971), S. 124-130; JURGEN HERRES: Stidtische Gesellschaft und katholische
Vereine im Rheinland 1840-1870, Essen 1996, S. 16. Eine dhnliche Reduzierung auf den
Ultramontanismus findet in der Regel auch fiir den Begriff ,Katholische Bewegung’ statt,
der ebenfalls fiir das Engagement einer moglichst unabhiangigen Stellung der Kirche vom
Staat reserviert wird. Vgl. z.B. KARL BUCHHEIM: Katholische Bewegung, in: LThK, Bd. 6
(*1961), S. 77-81 oder das Stichwort in: DENZLER/ANDRESEN, S. 310f. Gleichzeitig wird
trotz personeller Parallelen mitunter eine vermeintliche Distanz der ,katholischen Bewe-
gung’ zum Ultramontanismus betont und demgegeniiber ihre liberale Haltung hervor-
gehoben, die an der Reserve gegeniiber dem Staat und an den angewandten Mitteln zur
Interessendurchsetzung festgemacht wird. Vgl. beispielhaft ERWIN GATZ: Katholische
Bewegung, in: LThK, Bd. 5 (*1996), S. 1349-1353. Das sind jedoch integrale Bestandteile
der ultramontanen Bewegung, so dass eine derartige Unterscheidung nur ein Versuch zu
sein scheint, das Schlagwort ,Ultramontanismus’ loszuwerden und es durch einen weniger
sperrigen und positiver besetzbaren Begriff zu ersetzen.
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als Gegner betrachtet, sondern als Verbiindeter fiir eine innerkirchlich
liberalisierende Reform.*®

Es mag mit dieser Orientierung auf den Staat hin zusammenhéngen,
dass der aufgeklarte Katholizismus in publizistischer Hinsicht, in der Her-
ausgabe von Zeitschriften zur Beeinflussung der innerkirchlichen und
offentlichen Meinung, offenbar nur begrenzt ambitioniert und letztlich
wenig erfolgreich war.*’” Die aufgeklirt-katholischen Zeitschriften, die im
Vormérz erschienen, waren in der Mehrheit theologische Fachorgane, die
sich nur an ein kleines Klientel von Experten wandten und thematisch sehr
spezialisiert waren. Zeitschriften, die den Themenbereich und den Leser-
kreis zu erweitern versuchten und sich kirchenpolitisch in einer populari-
sierten Form engagierten, waren eher rar gesit und konnten kaum iiber-
regionale Bedeutung erlangen, sind jedoch unabhéngig davon eine wertvol-
le Quelle fiir den Diskurs des aufgeklirten Katholizismus dieser Zeit.*®

Das wichtigste Organ der siidwestdeutschen ,Wessenbergianer’, an dem
auch Wessenberg selbst mitarbeitete, waren die Freymiithigen Bliitter iiber
Theologie und Kirchenthum, die von 1830 bis 1844 zunichst in Rottweil,
dann in Stuttgart erschienen. Im Vorwort zur ersten Ausgabe gaben sie sich
sowohl theologisch und innerkirchlich als auch politisch liberal, indem sie
sich programmatisch gegen ,die illiberalen Grundsitze des Ultramonta-
nismus und Monachismus [sic!]“ wandten, gegen ,,Verfinsterung und
Fanatismus®“ und ,,die immer weiter um sich greifende, gewaltige Re-
aktion“.* Ihre konkreten innerkirchlichen Reformvorstellungen formulier-
ten die Freymiithigen Blditter im darauffolgenden Jahr:

4 Daher ist die Anwendung des Begriffs ,Liberalkatholizismus®“, wie ihn SCHATZ,
Zwischen Sdkularisation und Zweitem Vatikanum, S. 72ff. fiir den aufgeklarten Katholizis-
mus benutzt, zwar moglich, bleibt aber ebenso problematisch wie die Kennzeichnung des
Ultramontanismus als ,,liberalen Katholizismus“, weil beide Bewegungen aus einem unter-
schiedlichen Freiheitsbegriff heraus - einem individuellen, bzw. korporativen - in ver-
schiedener Hinsicht - innerkirchlich bzw. in der Beziehung zum Staat - als liberal betrachtet
werden konnen. Zur Differenz der Freiheitsbegriffe vgl. SCHATZ, Zwischen Sikularisation
und Zweitem Vatikanum, S. 75f.; KLAUS FITSCHEN: Was ist Freiheit? Liberale und demo-
kratische Potenziale im Katholizismus 1789-1848, Leipzig 2001. Zum ultramontanen
Freiheitsbegriff vgl. Kap. 1.2.2.

" Vgl. Klug, Riickwendung, S. 41.

® Im folgenden werden nur die als Quelle benutzten Zeitschriften vorgestellt. Zu der
Entwicklung der aufgeklart-katholischen Zeitschriften im Vormérz generell vgl. SCHNEI-
DER, Katholiken auf die Barrikaden, S. 44-54, 379f.; DERS.: Katholische Aufklarung als
Kommunikationsgeschehen. Uberlegungen zur Entwicklung und Bedeutung der aufklireri-
schen Presse im frithen 19. Jahrhundert, in: Religion und Aufkldrung. Studien zur neuzeitli-
chen ,Umformung des Christlichen“, hg. v. ALBRECHT BEUTEL u. VOLKER LEPPIN,
Leipzig 2004, S. 215-227.

9 Vgl. das Vorwort der Herausgeber in: FB 1 (1830), S. III-VIII.
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, Trennung des Kirchenoberhauptes oder Pabstes von der irreformablen ro-
mischen Kurie, ein aus einer verhaltnismafBig-gleichen Anzahl von Mitgliedern
aller Nationen bestehendes Kardinal-Kollegium, Wiederherstellung der mit
Hiilfe der falschen Dekretalen Isidors von Rom an sich gerissenen
Metropolitan- und Episkopalrechte [...], Wiederherstellung der Didzesan- und
Provinzial-Synoden, Verbesserung des Kultus, namentlich Abschaffung aller
abergliubischen Gebriuche bei Wallfahrten etc. und Einfiihrung der Mutter-
sprache, Revision der Kirchendisziplin und Gestattung der Priesterehe. “>°

Diese nicht nur in Konkurrenz, sondern in einem absoluten Gegensatz zu
den Konzepten des Ultramontanismus stehenden Ansichten wurden zur
selben Zeit auch, allerdings in etwas polemischerer Form, von der Kon-
stitutionellen Kirchenzeitung aus Baiern fiir katholische Geistliche ver-
treten, die vom Augsburger Bistumspriester Alois Lerchenmiiller herausge-
geben wurde. Diese Zeitung, die sich ihrem Titel gemiB fiir die Installie-
rung Kkonstitutioneller Ordnungen innerhalb und aufierhalb der Kirche
einsetzte, musste allerdings nach nicht einmal drei Jahren 1832 wieder
eingestellt werden. Der Herausgeber war insbesondere wegen seines Enga-
gements gegen den Zwangszolibat nach einer ultramontanen Kampagne von
seinem Amt suspendiert, den Geistlichen des Bistums, also der eigentlichen
Zielgruppe des Blattes, die Lektiire der Zeitung durch bischofliche An-
ordnung verboten worden. In etwas verdnderter Form wurde sie jedoch als
Neue Konstitutionelle Kirchenzeitung noch im selben Jahr wieder aufgelegt,
konnte sich aufgrund der widrigen Umstiande jedoch nur bis 1835 halten.*

Die in der Polemik am schirfsten auftretende und am radikalsten fiir
eine Ablosung der deutschen Kirche von Rom und die Bildung einer konzi-
liaren und iberkonfessionellen Nationalkirche eintretende Zeitschrift der
1830er Jahre war Der Canonische Wichter, eine antijesuitische Zeitschrift
fiir Staat und Kirche und fiir alle christlichen Confessionen, die von 1830
bis 1834 mit wechselnden Verlagsorten von Alexander Miiller herausgege-
ben wurde.” Der Canonische Wiichter witterte iiberall jesuitische Ver-

50 . . . .. .. . I
,Die verschiedenen Ansichten iiber den Katholizismus und sein Verhéltnis zur

gegenwartigen Zeit“, in: FB 2 (1831), S. 401-410, hier S. 409. Vgl. zu der Zeitschrift auch
VALERIUS, S. 42f.; SCHNEIDER, Katholiken auf die Barrikaden, S. 70.

St Vgl. dazu die ,, Angaben des Verlegers“, in: KoKZ 3 (1832), Nr. 12, Sp. 96 und die
»Erklarung des Alois Lerchenmiiller”, in: NKoKZ 1 (1832), H. 5 v. 15.7, Sp. 33-40 u. H.
6v. 18.7., Sp. 41-46. Vgl. zu der Zeitschrift auch VALERIUS, S. 43; SCHNEIDER, Katholi-
ken auf die Barrikaden, S. 70, 89.

2 Die Erscheinungsorte waren Halle, Mainz und Offenburg. Ab Mirz 1834 lautete der
etwas umstiandliche Titel, der die Absichten der Zeitschrift noch niher bezeichnete: Der
allgemein-kirchliche Wéichter der Deutschen, eine Zeitschrift antiromischer Bestrebung, zu
verniinftiger, d.i. religids-sittlicher und sittlich-religioser Aufkldrung, Befreiung und da-
durch kirchlicher Versohnung und Einigung aller Confessionen im Lichte der nur Einen, in,
mit und durch Christum Allen geoffenbarten ewigen Wahrheit. Zum Herausgeber vgl. KARL
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schworungen und formulierte seine Kritik an Rom und dem Ultramonta-
nismus in derart scharfer und polemischer Weise, dass andere aufgeklart-
katholische Zeitschriften, wie die Freymiithigen Bldtter oder die Konstitu-
tionelle Kirchenzeitung, ausdriicklich auf Distanz gingen.> In seiner Kom-
promisslosigkeit kann der Canonische Wichter als eine Friihform des
Deutschkatholizismus betrachtet werden, der Mitte der 1840er Jahre an
Bedeutung gewann.>* Diese Bewegung trug als radikaler Counterpart des
Ultramontanismus wesentlich zu dessen innerer Festigung und Ausdehnung
bei.” Zum Lager des aufgeklirten Katholizismus kann der Deutschkatholi-
zismus nur noch sehr bedingt gezihlt werden, da er die katholische Kirche
fir unrefomierbar hielt, Initiativen fiir eine Reform daher fiir nutzlos
erachtete und sich infolgedessen um die Gegengriindung einer iiberkonfes-
sionellen deutschen Nationalkirche bemiihte.® Vor diesem Hintergrund
konnte es zu keiner fruchtbaren Zusammenarbeit mit dem aufgeklérten
Reformkatholizismus kommen, dessen Ziel eine innerkirchliche Reform
war, zumal dessen Priisenz Mitte der 1840er stark zuriickgegangen war.”’
Der aufgeklarte Katholizismus, wie er sich vor allem im Siiden und
Stidwesten Deutschlands zeigte, mit seinem Interesse an einer groferen
Selbstindigkeit der deutschen Kirche gegeniiber Rom, an einer innerkirch-
lichen Enthierarchisierung, Demokratisierung und Dezentralisierung durch
Einfiihrung oder Stirkung von synodalen Strukturen sowie mit seiner
Affinitit zur politisch liberalen Bewegung wird von Christoph Weber als
»linke“ Stromung innerhalb des aufgekldrten Katholizismus im Vormérz
bezeichnet. Weber betont, dass diese Form des ,Linkskatholizismus®
bereits zum Ende der 1830er Jahre erheblich an innerkirchlichem Gewicht
verloren und iiber die Jahrhundertmitte hinaus keine Kontinuitdtslinien

NEIMES: Alexander Miiller (1784-1844). Kirchenrechtliche Positionen eines ,,protestanti-
schen Katholiken“, kath.-theol. Diss. Bamberg 2001 (Ms).

3 Zur Distanzierung der Freymiithigen Bldtter vgl. ,,Die verschiedenen Ansichten iiber
den Katholizismus und sein Verhéltnis zur gegenwartigen Zeit“, in: FB 2 (1831), S. 401-
410, hier S. 402f. Zum Canonischen Wichter vgl. VALERIUS, S. 43f.; SCHNEIDER, Katholi-
ken auf die Barrikaden, S. 69f.

3% S0 auch VALERIUS, S. 43.

55 vgl. dazu Kap. 1.2.2.

% Der Deutschkatholizismus und sein Verhiltnis zu Polen ist deshalb nicht mehr

Gegenstand dieser Arbeit. Ich plane jedoch einen Aufsatz zu diesem Thema.

37 Zu den relativ erfolglosen Versuchen einer Kooperation, um die sich der Deutsch-

katholizismus bemiihte, sowie seine Misserfolge in aufgeklért-katholischen Kreisen vgl.
HoLzEM, Kirchenreform, S. 168-177, 434-438. HOLZEM konstatiert ebd., S. 445f., dass
der Deutschkatholizismus dem stidwestdeutschen aufgekldrten Katholizismus indirekt sehr
geschadet hat, indem er jede aufklirerische Reformbewegung zu diskreditieren drohte und
die ultramontanen Abgrenzungsmechanismen beforderte.
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besessen hat.” Ob dasselbe auch fiir den Hermesianismus gesagt werden
kann, der von Weber als die ,,rechte Stromung® des aufgeklirten Katholi-
zismus charakterisiert wird, bliebe noch zu kliaren. Weber betrachtet ihn als
den Vorldufer des ,Rechtskatholizismus* der spéten Kaiserzeit.” Tatséich-
lich hielt der Hermesianismus sehr viel stirker an den innerkirchlichen
Autoritatsstrukturen fest und wollte die fiir notwendig gehaltenen Reformen
daher auf jeden Fall nicht gegen, sondern mit Rom verwirklichen. Die
Anhidnger des Bonner Theologen Georg Hermes (1775-1831) wollten die
Lehren der Kirche mit der modernen Philosophie versohnen, indem sie das
aufkldrerische Prinzip der rationalen Erkenntnis in Theologie, Liturgie und
Pastoral aufnahmen. Die Vernunft sollte die Offenbarung in der Gottes-
erkenntnis erginzen und in der Theologie als wissenschaftliche Instanz eine
verbindliche Rolle spielen. Niichternheit und kritisches Denken wurde einer
auf den Offenbarungsglauben verengten spekulativen Theologie gegen-
tibergestellt.” Klaus Schatz charakterisiert den Hermesianismus als ,,ty-
pisch preuBische Variante der spiten katholischen Aufklarung®. Geistig
aufgeschlossen, ernsthaft in der Auseinandersetzung, gewissenhaft in der
Seelsorge, erfiillt von Kantischem Pflichtethos, niichtern, intellektuell und
akademisch, mit Reserve zu den verduBerlichten Formen der Volksfrom-
migkeit seien die Hermesianer ,,das kirchliche Gegenstiick des preulischen
Beamten® gewesen, denen auch die selbstverstindliche Beziehung zu so-
wohl staatlicher als auch innerkirchlicher Ordnung und Autoritit eigen
gewesen sei.®’ Thomas Mergel hat herausgestellt, dass der Hermesianismus
gerade fiir das Biirgertum im Rheinland attraktiv war, weil er erlaubte,
»katholisch zu sein, ohne antiliberal, antipreuBisch oder antiphilosophisch
eingestellt sein zu miissen“.” Nicht nur im Rheinland, auch im iibrigen
PreuBen nahmen die Hermesianer zu Beginn der 1830er Jahre die meisten
theologischen Lehrstiihle ein. Ein bedeutendes Zentrum war die Bonner

8 Vgl. WEBER, Aufkldrung und Orthodoxie, S. 184f.
* Ebd

% 7Zum Hermesianismus vgl. HEINRICH SCHRORS: Ein vergessener Fiihrer aus der
rheinischen Geistesgeschichte des neunzehnten Jahrhunderts. Johann Wilhelm Joseph Braun
(1801-1863), Bonn u. Leipzig 1925; WEBER, Aufkldrung und Orthodoxie; HERMANN H.
SCHWEDT: Georg Hermes (1775-1831), seine Schule und seine wichtigsten Gegner, in:
Christliche Philosophie im katholischen Denken des 19. und 20. Jahrhunderts, hg. v.
EMERICH CORETH, WALTER M. NEIDL u. GEORG PFLIGERSDORFER, Bd. 1: Neue Ansitze
im 19. Jahrhundert, Graz, Wien u. Koln 1987, S. 221-241.

61 SCHATZ, Zwischen Sékularisation und Zweitem Vatikanum, S. 84. Vgl. auch
WEBER, Aufklarung und Orthodoxie, S. 38, der eine generelle Zuneigung zum ,,aufgeklar-
ten Biirokratismus“ festzustellen meint.

62 MERGEL, Zwischen Klasse und Konfession, S. 91; dhnlich WEBER, Aufklarung und
Orthodoxie, S. 183f.



Der aufgeklirte Katholizismus und seine Presse 57

Universitit, wo als wichtigstes publizistisches Organ die von 1832 bis 1850
existierende Zeitschrift fiir Philosophie und katholische Theologie erschien,
in der alle bedeutenden Hermesianer veroffentlichten. Die Zeitschrift trug
einen {iberwiegend fachwissenschaftlichen Charakter und war wenig ge-
eignet, auf die polemischen Angriffe des Ultramontanismus in vergleich-
barer Weise zu antworten.®

Die ultramontane Bewegung wandte sich seit Beginn der 1830er Jahre
entschieden gegen die Anhidnger des 1831 verstorbenen Georg Hermes.
Gegenstand der Angriffe waren weniger einzelne theologische Thesen als
vielmehr die allgemeine geistige Haltung des Hermesianismus, die als
,rationalistisch’ diffamiert wurde. Der Ultramontanismus bekdmpfte und
verunglimpfte die Hermesianer nicht nur publizistisch, sondern bemiihte
sich auch um eine Verurteilung aus Rom, die schlieBlich 1835 erfolgte.*
Nach dem Amtsantritt des Kdlner Erzbischofs Clemens August v. Droste-
Vischering, der dem noch der katholischen Aufklarung verbundenen Ferdi-
nand August Graf v. Spiegel nachfolgte, ging dieser entschlossen gegen den
Einfluss der Hermesianer an den theologischen Fakultiten vor, die er
generell zugunsten einer geschlossenen Seminarausbildung des Priester-
nachwuchses zu schwichen versuchte. Das Vorgehen Droste-Vischerings
16ste einen Konflikt mit der preuBischen Regierung aus, der im Verbund
mit der Kontroverse um die Schliefung konfessionsverschiedener Ehen
1837 zu der Verhaftung des Erzbischofs und damit zu einem Eklat fiihrte,
der den Aufstieg der ultramontanen Bewegung in Deutschland wesentlich
fordern sollte.

Ablesbar ist der Aufstieg des Ultramontanismus u.a. am katholischen
Zeitschriftenmarkt. Von Beginn an besaf} er ein Ubergewicht, das er bereits
in der zweiten Hélfte der 1830er Jahre zu einer hegemonialen Stellung
ausbauen konnte. Der fehlende Erfolg des aufgekldrten Katholizismus auf
dem Gebiet der katholischen Presse lag zum einen in seinem geringeren
Interesse an den modernen Instrumenten der breiten Meinungsbildung
begriindet. Dass die Bedeutung der offentlichen katholischen Meinung fiir
den innerkatholischen Richtungsstreit hier unterschitzt wurde, zeigt sich
u.a. daran, dass die meisten existierenden Organe der aufgekldrten Rich-

8 Zur Zeitschrift vgl. SCHRORS, Ein vergessener Fiihrer, S. 153-187.

% Zu der scharfen Auseinandersetzung zwischen Ultramontanen und Hermesianern im
Rahmen der jeweiligen Presseorgane vgl. ROGER AUBERT: Das katholische Denken auf der
Suche nach neuen Wegen, in: Handbuch der Kirchengeschichte, hg. v. HUBERT JEDIN, Bd.
VI/1, Freiburg, Basel u. Wien 1971, S. 447-476, hier S. 448-453; BACHEM, Joseph Ba-
chem, Bd. 1, S. 213-216 und immer noch am ausfiihrlichsten SCHRORS, Ein vergessener
Fihrer, S. 112-152, 188-429. Zu dem romischen Urteil gegen Hermes vgl. HERMANN H.
SCHWEDT: Das romische Urteil iiber Georg Hermes (1775-1831). Ein Beitrag zur Ge-
schichte der Inquisition im 19. Jahrhundert, Rom, Freiburg u. Wien 1980.
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tung Fachzeitschriften waren, die sich auf einem hohen Niveau mit theolo-
gischen, liturgischen oder pastoralen Fragen beschiftigten und damit nur
einen kleinen Kreis von Spezialisten ansprachen.® Zum anderen klagten die
Zeitschriften, die versuchten, einen breiteren Leserkreis zu erreichen,
selbst dariiber, dass die potentielle Zielgruppe nur wenig Interesse und
Unterstiitzung zeigte. So machte die Konstitutionelle Kirchenzeitung, die
von ihrem Nachfolgeorgan als das einzig aufgeklart-katholische Blatt
Lunter einer Menge kirchlicher Zeitschriften in Bayern“ bezeichnet wurde,
fiir ihr erzwungenes Einstellen 1832 unter anderem die geringe Nachfrage
verantwortlich.®

Auf ultramontaner Seite schlieBlich polemisierte man heftig gegen die
aufgeklért-katholische Presse und scheute auch nicht vor Interventionen und
Denunziationen zuriick, um die kirchliche Disziplinierung ihrer Konkurren-
ten zu erreichen. Wie erfolgreich man dabei war, zeigt die ultramontane
Kampagne gegen den Herausgeber der Konstitutionellen Kirchenzeitung,
welche die mehrfache Abmahnung und schlussendliche Suspendierung des
Augsburger Bistumspredigers Alois Lerchenmiiller zur Folge hatte.®’

Daneben zeigte sich der Ultramontanismus aber auch gegeniiber dem
modernen Medium der Presse sehr viel aufgeschlossener, nutzte es intensi-
ver und geschickter. Waren die Zeitschriften des aufgekléirten Katholizis-
mus ,,[v]erkopft, provinziellen Zuschnitts, mit einseitigem Themenspek-
trum und klerikal fixiert“, wie Bernhard Schneider schreibt,® so erkannte
der Ultramontanismus die Moglichkeiten, die in einer breiteren Presse-
arbeit zur Herausbildung einer meinungsfiihrenden Stellung innerhalb des
Katholizismus lagen, besser und bemiihte sich mit weniger Vorbehalten um
die Beeinflussung von Leserkreisen, die iiber den engen Zirkel von Fach-

65 Vgl. SCHNEIDER, Katholiken auf die Barrikaden, S. 62; SCHNEIDER, Katholische

Aufklarung als Kommunikationsgeschehen, S. 225ff.; KLUG, Riickwendung, S. 122.

66 Vgl. die ,,Angaben des Verlegers“, in: KoKZ 3 (1832), Nr. 12, Sp. 96. Zur einzig-

artigen Stellung der Zeitschrift: NkoKZ 1 (1832), Nr. 1 v. 1.7., Sp. 1.

87" Zu der ultramontanen Kampagne gegen Lerchenmiiller, der in der ultramontanen

Katholischen Kirchenzeitung als ,ein leichtfertiger, frecher Schwitzer [...], ohne Gemiith,
wie ohne Wissenschaft“ diffamiert und gegen den harte disziplinarische MaBnahmen
gefordert wurden, vgl. KKZ 5 (1833), Nr. 12 v. 28.1., Sp. 93 (hier das Zitat) u. KKZ 5
(1833), Nr. 16 v. 7.2., Sp. 123-127 u. Nr. 17 v. 9.2., Sp. 131ff. (zum kirchendisziplinari-
schen Verfahren gegen Lerchenmiiller und zu seinen mehrmaligen Widerrufen). SCHWEDT,
Rom und der europiische Reformkatholizismus, S. 131-148 zeigt, dass die Ultramontanen
sich in zahlreichen Fillen in Rom massiv dafiir einsetzten, dass ihre innerkirchlichen
Konkurrenten gemaBregelt oder bei Personalentscheidungen nicht beriicksichtigt wurden.
HoLzeEM, Kirchenreform, S. 202 hilt die Bereitschaft des Ultramontanismus zu einem
»harten Verdrangungskampf“, in dem autoritative Entscheidungen gesucht wurden, prinzi-
piell fiir einen Bestandteil der ,,ultramontanen Mentalitit“.

% SCHNEIDER, Katholische Aufklérung als Kommunikationsgeschehen, S. 227.
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theologen hinausgingen. Bereits zu Beginn der 1830er Jahre besall der
Ultramontanismus auf dem katholischen Zeitschriftenmarkt ein deutliches
Ubergewicht, das er kontinuierlich ausbauen konnte. Aufgeklirt-katho-
lische Organe verloren seit Mitte der 1830er Jahre stark an Bedeutung. Die
wessenbergianischen Freymiithigen Bldtter sahen sich bereits 1837 nur noch
,vereinzelt auf dem Kampfplatz“.® In den 1840er Jahren waren andere als
ultramontane Zeitschriften vollstdndig marginalisiert. Damit war die hege-
moniale Stellung des Ultramontanismus innerhalb des Katholizismus auf
dem Gebiet der Publizistik bereits relativ friih erreicht. Dies war insofern
von Bedeutung, als die dominierende Stellung im Rahmen der katholischen
Presse die Pragung des katholischen Diskurses ermoglichte und der Katho-
lizismus so nach innen und auBen hin immer mehr mit dem Ultramonta-
nismus identifiziert wurde. Der Katholizismus als ein in sich pluraler
Kommunikationszusammenhang wandelte sich in eine feste, ultramontan
geprigte Kommunikationsgemeinschaft. Die ultramontane Meinungsfiihrer-
schaft innerhalb der katholischen Publizistik fiihrte so mittelfristig zu einer
Dominanz innerhalb des Katholizismus selbst.™

1.2.2 Der Ultramontanismus und seine Presse

Die wesentlich aufgeschlossenere Haltung und das Engagement des Ul-
tramontanismus im Bereich der damaligen ,neuen Medien’ ist keineswegs
als selbstverstiandlich zu betrachten. Nicht nur gab es durchaus Vorbehalte
in der kirchlichen Hierarchie gegeniiber dem Versuch, zwar in kirchlichem
Sinne, aber doch selbstindig und unter Beteiligung von Laien iiber ein
modernes Medium auf die (katholische) Offentlichkeit einzuwirken.”" Auch
der Ultramontanismus selbst stand den Erscheinungen der aufkldrerischen
Moderne, zu denen auch eine durch Presse und Publizistik konstituierte
Offentlichkeit gezihlt werden konnte, prinzipiell reserviert gegeniiber.
Ahnlich wie die Romantik kann auch der Ultramontanismus als eine Gegen-

% Zit. nach SCHNEIDER, Katholiken auf die Barrikaden, S. 53. Vgl. ebd., S. 44-54 zur
Entwicklung der katholischen Publizistik zwischen 1815 und 1848.

" Einen vergleichbaren Prozess auf europiischer Ebene, in dem Zeitungen und Zeit-
schriften ein ,zentrales Medium der ultramontanen Transformation des europdischen
Katholizismus“ wurden, konstatiert CLARK, Der neue Katholizismus, S. 21.

m Vgl. MICHAEL SCHMOLKE: Die schlechte Presse. Katholiken und Publizistik zwi-
schen ,,Katholik" und ,,Publik" 1821-1968, Miinster 1971, S. 48ff.; ROEGELE, S. 410-415.
Zum Anteil von Laien bei der Herausgabe und Redaktion von katholischen Zeitschriften
vgl. SCHNEIDER, Katholiken auf die Barrikaden, S. 54ff.
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bewegung zur Aufklirung verstanden werden.”” Vor allem von der spiten
Phase der Romantik nicht unwesentlich geistig inspiriert und zum Teil auch
personell unterstiitzt, wandte sich der Ultramontanismus gegen die ver-
meintliche Kélte von Rationalismus und Individualismus, gegen einen als
geschichtsvergessen und zerstorerisch wahrgenommenen Verinderungs-
drang und gegen die fortlaufende Auflosung traditioneller Beziehungen.
Dagegen favorisierte er die Autoritdt des organisch Gewachsenen und
geschichtlich Gewordenen, die Macht der Tradition und die Aufhebung des
Individuums in der Einheit einer Gemeinschaft. Bereits Romantiker wie
Novalis hatten in der katholischen Kirche ein attraktives Gegenbild zur
modernen Welt zu einer Zeit entworfen, als die Kirche sich duBerlich und
geistig in einer Phase tiefer Schwiche befand. Nach der Beendigung von
Revolution und franzosischer Expansion, nach einer Phase des nahezu
permanenten Kriegszustandes mit laufend wechselnden Koalitionen und
Verwerfungen bot die parallel zu den politischen Verhéltnissen in Restaura-
tion begriffene katholische Kirche die Projektionsfliche fiir den verbreite-
ten Wunsch nach Einheit und Ganzheit, nach Bestindigkeit und Sicherheit,
nach einer Autoritit, die auf einer unbeschidigt fortlebenden Tradition
griindete und damit Kontinuitét statt Kontingenz verbiirgte, und nach einer
tiber die rationalen Gesetze und Grenzen der materiellen Welt hinaus
gehenden Geistigkeit.”

Als innerkirchliche Bewegung wandte sich der Ultramontanismus gegen
die katholische Aufklarung des 18. Jahrhunderts und ihre Ausldufer. Theo-
logisch kniipfte er an die Scholastik an und setzte auf die Autoritit von
Offenbarung und dogmatischer Auslegung, die ein moglichst geschlossenes
und vom Rationalismus unangegriffenes System bilden sollten. Der von
aufklarerischer Seite befiirworteten Forderung der religiosen Innerlichkeit
wurden barocke Formen der Volksfrommigkeit entgegengehalten. AuBerli-
che Demonstrationen des Glaubens, wie Prozessionen und Wallfahrten,
welche die Bedeutung und Macht von Kirche und Glauben als kulturelle

2 7um Ultramontanismus vgl. allgemein WEISS, Der Ultramontanismus; RUDOLF

LiLL: Der Ultramontanismus. Die Ausrichtung der gesamten Kirche auf den Papst, in:
Kirche im 19. Jahrhundert, hg. v. MANFRED WEITLAUFF, Regensburg 1998, S. 76-94;
HERIBERT RAAB: Zur Geschichte und Bedeutung des Schlagwortes ,ultramontan“ im 18.
und frithen 19. Jahrhundert, in: HJb 81 (1962), S. 159-173; DERS.: ,,Romling“. Zur
Geschichte des antirdmischen Affekts und der Gettoisierung in der ersten Hilfte des 19.
Jahrhunderts, in: Innen- und Aussenpolitik. Primat oder Interdependenz? (FS Walther Hofer
z. 60. Geb.), hg. v. URS ALTERMATT u. JUDIT GARAMVOLGYI, Bern u. Stuttgart 1980, S.
527-545, sowie jetzt die Beitrdge in: Ultramontanismus. Tendenzen der Forschung, hg. v.
Gisela Fleckenstein u. Joachim Schmiedl, Paderborn 2005.

" Vgl. LONNE, Politischer Katholizismus, S. 60f.; ALTGELD, German Catholics, S.
108; SCHATZ, Zwischen Sikularisation und Zweitem Vatikanum, S. 39.
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Systeme dokumentierten, gleichzeitig aber als Gemeinschaftserlebnisse eine
integrierende Wirkung nach innen entfalteten, wurden gefordert.

Was die innere Verfasstheit der Kirche anging, verweist bereits der
Name ,Ultramontanismus’ auf die Orientierung auf Rom jenseits der Al-
pen.” Interessiert an einer starken und einheitlichen Kirche als Gegenmo-
dell zur modernen Welt, zielte die ultramontane Bewegung auf eine zen-
tralisierte Ausrichtung auf den Papst als absolute Autoritit und eine straff
gegliederte Hierarchie als kirchliches Strukturprinzip. Den modernen
Prinzipien von Differenz, Individualismus und Rationalitdt wurden Einheit,
Autoritdt und Tradition entgegengesetzt. Die auf Autoritit und Hierarchie
beruhende Papstkirche wurde als die maBgebliche religiése Deutungsin-
stanz betrachtet. Thre geistige und weltliche Potenz galt es offensiv gegen
die Herausforderungen der Moderne, gegen sowohl innerkirchliche als
auch auBerkirchliche Angriffe zu stirken und zu verteidigen. Offensiv in
der Defensive zu sein war ein Hauptmerkmal des Ultramontanismus, der
sich einerseits gegen staatliche Ubergriffe und gegen eine innerkirchliche
Liberalisierung oder Demokratisierung scharf verwahrte, andererseits aber
selbst aggressiv polemisierte und dabei vor Diffamierungen und Ausgren-
zungen nicht zuriickschreckte. Den so produzierten Gegensétzen entsprach
héufig ein nahezu dualistisch-manichdisches Weltbild, in dem sich Glaube
und Unglaube, Ordnung und Chaos, Gut und Bdse, Tradition und Revoluti-
on unvereinbar gegeniiberstanden.” Nicht nur im Verhiltnis zu anderen
Weltanschauungen, wie dem Liberalismus, sondern auch zu den anderen
christlichen Konfessionen, vor allem zum Protestantismus, wurde so eine
radikale Dichotomie produziert.

Tendenziell galt dies auch fiir das Verhiltnis zum Staat, obwohl sich der
deutsche Ultramontanismus in seiner politisch-konservativen Ausrichtung
nicht prinzipiell im Gegensatz zu diesem sah. Die staatliche Herrschaft

™ Der Begriff ,Ultramontanismus’ war zunéichst eine pejorative Fremdbezeichnung,

wurde jedoch relativ schnell auch als demonstratives Selbstbekenntnis iibernommen. Vgl.
zur Begriffsgeschichte RAAB, Zur Geschichte und Bedeutung des Schlagwortes ,,ultramon-
tan“; DERS., ,Romling“. Als Forschungsbegriff ist er zwar nicht unproblematisch, aber
letztlich doch unvermeidlich und treffend. ANDERSON, Piety and Politics, S. 705 hélt den
Begrift fiir einen ,,slippery, protean, perhaps even dangerous term, but certainly a necessary

one.“ Vgl. dhnlich NOWAK, Geschichte des Christentums, S. 75.

"5 Wiederholt ist daher diskutiert worden, ob der Ultramontanismus eine Form von

katholischem Fundamentalismus darstellt. Vgl. CHRISTOPH WEBER: Ultramontanismus als
katholischer Fundamentalismus, in: Deutscher Katholizismus im Umbruch zur Moderne,
hg. v. WILFRIED LOTH, Stuttgart, Berlin u. Kdln 1991, S. 20-45; KARL JOSEF RIVINIUS:
Fundamentalismus in der Kirchengeschichte. Aufgezeigt an exemplarischen Fillen, in: Die
verdringte Freiheit. Fundamentalismus in den Kirchen, hg. v. HERMANN KOCHANEK,
Freiburg, Basel u. Wien 1991, S. 96-114, hier S. 102-105; KLAUS KIENZLER: Der religiose
Fundamentalismus. Christentum, Judentum, Islam, Miinchen 1996, S. 50-55.
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wurde vielmehr als an sich legitim, weil letztlich auf Gottes Willen griin-
dend angesehen, das Gehorsamsgebot gegeniiber der weltlichen Obrigkeit
und das Revolutionsverbot infolgedessen hoch gehalten.”® Als Ideal stellte
sich der deutsche Ultramontanismus immer ein positiv aufeinander bezoge-
nes, sich gegenseitig forderndes und ergéinzendes Verhéltnis zwischen Staat
und Kirche als gleichberechtigten Partnern vor. Eine Unterordnung der
Kirche unter den Staat und Ubergriffe desselben auf den innerkirchlichen
Bereich, wie sie das staatskirchliche System ermdglichten, widersprachen
dagegen dem ultramontanen Kirchen- und Staatsverstdndnis. Vollig inak-
zeptabel wurden sie, wenn der Staat zudem, wie im Falle PreuBens, als ein
protestantischer wahrgenommen wurde. Nicht von ungefahr gilt daher der
sogenannte ,Mischehenstreit’, wie er in den spiten 1830er Jahre in Preufen
zwischen Staat und Kirche ausgefochten wurde, als zentraler Faktor der
katholischen Bewusstseinsbildung und Politisierung.”” Dabei war es weni-
ger die Auseinandersetzung um die Schliefung von konfessionsverschiede-
nen Ehen und die Erziehung der daraus hervorgehenden Kinder selbst, die
eine mobilisierende und gruppenbildende Wirkung ausiibte, sondern ihr
Gipfeln im sogenannten ,Kolner Ereignis’: Die Suspendierung und Verhaf-
tung des bis dahin eher unbeliebten Kdlner Erzbischofs im Jahr 1837 sym-
bolisierte in einem Akt staatlicher Willkiir fiir viele Katholiken augenfillig
den Omnipotenzanspruch des Staates gegeniiber der Kirche. Das ,Kdlner
Ereignis’ offenbarte, dass eine Kooperation mit dem Staat, in der die ultra-
montanen Vorstellungen von kirchlicher Selbstbestimmung Beriicksichti-
gung finden, nicht moglich war, der Staat vielmehr auf den kirchlichen
Bereich tibergriff, wenn er es fiir notig hielt. Die ultramontane Forderung
nach Unabhéngigkeit der Kirche vom Staat, wie sie 1838 in der iiberaus
erfolgreichen ,,Athanasius“-Schrift von Joseph Gorres propagiert wurde,
erhielt dadurch einen enormen Auftrieb.

Obwohl der deutsche Ultramontanismus in seiner Forderung nach Un-
abhingigkeit der Kirche vom Staat bereits zu Anfang der 1830er Jahre
wesentlich von der franzdsischen ultramontanen Bewegung beeinflusst
worden war, unterschied er sich doch gerade in dieser Frage nachhaltig von
seinem Pendant in Frankreich.” Zwar iibernahm er vielfach von der fran-
zosischen Bewegung um Félicité de Lamennais und Charles René de Mon-
talembert die Parole von der ,Trennung’ der Kirche vom Staat, doch war
ihm an einer tatsdchlichen und vollstindigen Loslosung, wie sie beispiels-
weise in Belgien stattgefunden hatte, nicht wirklich gelegen. Wéhrend

7 Vgl. dazu Kap. 2.2.
77 Vgl. dazu und zur Entsprechung des Kdlner Konflikts in Posen Kap. 6.1.

"8 Zum Einfluss des franzdsischen Ultramontanismus auf die deutsche Bewegung zu
Beginn der 1830er Jahre vgl. Kap. 2.
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Lamennais in Frankreich sich eine Stirkung der Kirche durch ein Biindnis
mit den liberalen und emanzipativen Volksbewegungen in Europa erhoffte
und fiir eine vollstindige Trennung der Kirche vom monarchischen Staat
pladierte, sah die ultramontane Bewegung in Deutschland mehrheitlich in
der liberalen Bewegung einen Feind der Kirche. Der monarchische Staat
dagegen galt als der angestammte und rechtmiBige Verbiindete, der al-
lerdings durch seinen Uberlegenheitsanspruch das Biindnis so weit er-
schwerte oder gar unmdglich machte, dass fiir den Erhalt der kirchlichen
Rechte nur eine Loslosung der Kirche vom Staat moglich schien. Diese
sollte jedoch nur so weit wie notig gehen und nach Moglichkeit zu keiner
vollstdndigen Trennung fithren.

Die geforderte Unabhéngigkeit der Kirche vom Staat basierte dabei auf
einem korporativen und damit letztlich konservativen Freiheitsbegriff. Die
,Freiheit’ der Kirche vom Staat, wie sie immer wieder von ultramontaner
Seite verlangt wurde, beruhte nicht auf dem liberalen Konzept individueller
Freiheit. Individuellen Freiheitsrechten, wie sie von der Aufkldrung und im
Liberalismus vertreten wurden, stand die ultramontane Bewegung prinzi-
piell ablehnend gegeniiber. Das galt insbesondere fiir den innerkirchlichen,
tendenziell aber auch fiir den auBerkirchlichen und politischen Bereich. Die
Unabhingigkeit der Kirche vom Staat dagegen und die Rechte der katho-
lischen Bevolkerung wurden mit einem korporativen Freiheitsbegriff legiti-
miert. In Anlehnung an stindische Modelle galten die iiberkommenen
Rechte von Gruppen gegeniiber der Gesamtgesellschaft als unverduBerlich
und die Existenz einer eigenen kirchlichen Rechtssphire als legitim und
verbindlich. Das widersprach letztlich dem individuellen Freiheitsbegriff,
der gerade die Befreiung des Einzelnen aus den Anspriichen und Begren-
zungen von Gruppen zum Ziel hatte.”

Trotz dieses im Kern antiliberalen Freiheitsversténdnisses iibernahm der
Ultramontanismus im Vormérz wesentliche Grundforderungen des politi-
schen Liberalismus, die auch kirchlichen Interessen zu Gute kommen
konnten. Rede- und Pressefreiheit, die Moglichkeit der freien Versamm-
lung und Vereinigung wurden als Grundrechte auch fiir die katholische
Bevolkerung und fiir den kirchlichen Bereich gefordert. Parlamentarismus
und Presse wurden als Moglichkeiten wahrgenommen, die Interessen der
Kirche und der Katholiken gegeniiber dem Staat 6ffentlich zum Ausdruck
zu bringen und nach Moglichkeit durchzusetzen. Wesentliche Teile des
Ultramontanismus néherten sich damit vor allem in den 1840er Jahren
politisch-liberalen Positionen an. Liberal gab man sich in erster Linie in
der gewiinschten Reduzierung staatlichen Einflusses auf die Kirche als Teil

" Zur Differenz der Freiheitsbegriffe vgl. SCHATZ, Zwischen Sdkularisation und
Zweitem Vatikanum, S. 75f.; FITSCHEN.
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der Gesellschaft und in der Anwendung liberaler Instrumentarien zugunsten
von Kirche und katholischer Bevolkerung. Konservativ blieb der Ultramon-
tanismus dabei jedoch in seinem korporativen Freiheitsverstidndnis, das sich
auf Gruppen und nicht auf die Rechte von Individuen bezog, die sonst auch
im innerkirchlichen Bereich Geltung hitten beanspruchen konnen.®

Die Hinwendung des Ultramontanismus zu dem neuen Medium der
Zeitschrift kann als eine Anwendung liberaler Instrumentarien betrachtet
werden, die zum einen der Forderung und Durchsetzung der eigenen Posi-
tion im innerkirchlichen Bereich diente, zum anderen und in engem Zu-
sammenhang damit die Wahrnehmung der ultramontanen Position in der
Offentlichkeit beforderte. Die bereits in den 1830er Jahren stattgehabte
Verdrangung alternativer innerkirchlicher Richtungen im Bereich der
periodischen Publizistik ist bereits oben beschrieben worden. Mit ihr einher
ging die Ausbildung und Festigung eines ultramontan geprigten katho-
lischen Bewusstseins und Gruppengefiihls. Das publizistische Engagement
fiihrte gerade im Zusammenhang mit Ereignissen wie dem Kdlner ,Misch-
ehenstreit’ zu einer Forderung der katholischen Identititsbildung.

Bereits zu Beginn der 1830er Jahre wurden zahlreiche ultramontane
Zeitschriften herausgegeben.®' Dies geschah hiufig in enger Anbindung an
ortliche Kreise, die als Keimzellen der ultramontane Bewegung betrachtet
werden konnen. Vorldufer solcher ultramontaner Initiativkreise waren die
,Familia sacra’ im westfilischen Miinster um die Fiirstin Amalie von
Gallitzin (1748-1806) und der eng mit der literarischen und philosophischen

8 per Begriff des ,liberalen Katholizismus’ fiir ultramontane Kreise scheint mir daher
hochst problematisch. Dies gilt insbesondere dann, wenn die so bezeichnete Gruppe dem
Ultramontanismus gegeniibergestellt wird, dessen integraler Teil sie tatséchlich war. Vgl.
so im Ansatz VICTOR CONZEMIUS: Liberaler Katholizismus, in: TRE, Bd. 21 (1991), S. 68-
73, der jedoch aufgrund der zahlreichen antiliberalen Ziige der ,katholischen Bewegung*
selbst zu dem Schluss kommt, dass man fiir den deutschen Kontext kaum von einem ,,libera-
len Katholizismus“ sprechen kann. Zurecht weist Otto Weiss darauf hin, dass durch eine
positiv gemeinte Belegung ultramontaner Katholiken mit dem Terminus ,liberal“ diesen ein
Begrift iibergestiilpt wird, den sie selbst wahrscheinlich empért von sich gewiesen hatten,
und der das historische Verstindnis verzerrt. Vgl. OTTO WEISS: Anmerkungen zum ,,Libe-
ralen Katholizismus“ im italienischen Nationalstaat des 19. Jahrhunderts, in: Biicherzensur
- Kurie - Katholizismus und Moderne (FS f. Herman H. Schwedt), hg. v. PETER WALTER
u. HERMANN-JOSEF REUDENBACH, Frankfurt/M. u. a. 2000, S. 309-346, hier S. 325. Auf
die engen Begrenzungen eines ultramontanen Liberalismus verweist auch HERRES, S. 18f.
Zu den Unterschieden zwischen deutschem und franzosischem Ultramontanismus in dieser

Hinsicht vgl. Kap. 2.2.3.

81 Im folgenden wird nur néher auf die in dieser Arbeit benutzten Zeitschriften einge-

gangen.
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Romantik verbundene Hofbauer-Kreis in Wien.* Eine breitere Wirkung
erzielte der Mainzer Kreis, nicht zuletzt aufgrund seiner publizistischen
Vorreiterrolle.

In Mainz hatte der 1802 noch von Napoleon ernannte Bischof Johann
Ludwig Colmar eine ultramontan orientierte kirchliche Erneuerung begon-
nen, fiir die er weitere Mitarbeiter aus dem Elsass, aus dem er stammte,
heranzog. Darunter befand sich der spitere Strafiburger Bischof Andreas
RaB, der am Mainzer Priesterseminar lehrte, und ab 1821 zusammen mit
Nikolaus Weis, dem spéteren Bischof von Speyer, die Zeitschrift Der
Katholik herausgab.® Der Untertitel, ,Eine religiose Zeitschrift zur Be-
lehrung und Warnung“, prézisierte das Anliegen der Zeitschrift. Die ul-
tramontane Ausrichtung des Blattes wurde bereits im ankiindigenden Pro-
spekt deutlich gemacht, in dem klar gestellt wurde, ,,daB wir nur den und
das fiir wahrhaft katholisch halten, der und das mit dem Oberhaupte der
katholischen Kirche, dem Papst, vereinigt ist und mit ihm gleichlautend

82 Durch den Miinsteraner Kreis wurde die aufsehenerregende Konversion des Grafen
Friedrich Leopold von Stolberg (1800) motiviert. Hier erfuhr auch der spétere Kdlner
Erzbischof Droste zu Vischering wesentliche Impulse. Im Kreis um den Redemptoristen
Clemens Maria Hofbauer (1751-1820) verkehrten u.a. Friedrich und Dorothea Schlegel,
Zacharias Werner, Adam Miiller, Joseph von Eichendorff, Clemens Brentano. Vgl. SCHNA-
BEL, Deutsche Geschichte, Bd. 4, S. 47ff.; HEINZ HURTEN: Kurze Geschichte des deut-
schen Katholizismus 1800-1960, Mainz 1986, S. 34-37; KARL BACHEM: Vorgeschichte,
Geschichte und Politik der deutschen Zentrumspartei. Zugleich ein Beitrag zur Geschichte
der katholischen Bewegung, sowie zur allgemeinen Geschichte des neueren und neuesten
Deutschland 1815-1914, Bd. 1, ND Aalen 1967 (orig. Koln 21928), S. 60f.; OTTO WEISS:
Klemens Maria Hotbauer. Reprisentant des konservativen Katholizismus und Begriinder der
katholischen Restauration in Osterreich. Eine Studie zu seinem 150. Todestag, in: Zeit-
schrift fiir bayerische Landesgeschichte 34 (1971), S. 211-223; KORNELIUS FLEISCHMANN:
Klemens Maria Hofbauer. Sein Leben und seine Zeit, Graz u. a. 1988; EWALD REINHARD:
Die Miinsterische ,,Familia sacra“. Der Kreis um die Fiirstin Gallitzin: Fiirstenberg,
Overberg, Stolberg und ihre Freunde, Miinster 1953; MATHILDE KOHLER: Amalie von
Gallitzin. Ein Leben zwischen Skandal und Legende, 2., durchges. Aufl., Paderborn u. a.
1995; SIEGFRIED SUDHOF: Von der Aufklirung zur Romantik. Die Geschichte des ,,Kreises
von Miinster“, Berlin 1973.

8 Andreas RiB (1794-1887) lehrte ab 1820 Philosophie (spater auch Dogmatik) in
Mainz und wurde 1824 Leiter des Priesterseminars. 1830 ging er nach Strafburg, wo er als
Professor und Domkapitular wirkte, bevor er 1840 Koadjutor und 1842 schlieBlich Bischof
wurde. Nikolaus Weis (1796-1869) hatte das Mainzer Priesterseminar besucht und war ab
1822 Domkapitular in Speyer. Er folgte dort 1842 dem ebenfalls aus dem Mainzer Kreis
stammenden und nun nach Kéln wechselnden Johannes von Geissel auf den Bischofssitz.
Vgl. ERWIN GATZ: Andreas RaB, in: Die Bischofe der deutschsprachigen Lander 1785/1803
bis 1945. Ein biographisches Lexikon, hg. v. DEMS., Berlin 1983, S. 584-590; LUDWIG
LITZENBURGER: Nikolaus von Weis, in: Die Bischofe der deutschsprachigen Lénder
1785/1803 bis 1945. Ein biographisches Lexikon, hg. v. ERWIN GATZ, Berlin 1983, S.
801ff.
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lehrt."® Der Katholik, der zunichst monatlich, Mitte der 1840er Jahre aber
schon drei mal wochentlich erschien, wurde das offentliche Organ des
Mainzer Kreises. Er trug wesentlich dazu bei, dass dem Mainzer Modell
entsprechend in der Theologie die Scholastik wiederbelebt wurde, und
forderte entscheidend die Rezeption des franzosischen Ultramontanismus in
Deutschland. Der Katholik war die erste kirchenpolitische Zeitschrift des
deutschen Ultramontanismus, die iiberregional eine groBere Wirkung
entfalten konnte und damit eine Vorbildfunktion fiir weitere Zeitschriften-
griindungen in den Folgejahren besaf. Obwohl ihre Bedeutung spiter
abnahm, konnte sie bis 1918 kontinuierlich erscheinen. In den ersten Jahr-
zehnten ihres Bestehens arbeiten nahezu alle bekannten Vertreter des deut-
schen Ultramontanismus an ihr mit.* Fiir die erste Halfte der 1830er Jahre
wird ihr nicht selten die Rolle eines ,,Zentralorgans fiir katholisch-kirch-
liche Interessen in Deutschland“ zugewiesen, wobei dies allerdings nur fiir
die ultramontane Ausrichtung des Katholizismus Geltung beanspruchen
kann.%

Ergénzt wurde Der Katholik ab 1842 durch die ebenfalls vom Mainzer
Kreis herausgegebenen Katholischen Sonntagsbliitter zur Belehrung und
Erbauung, die sich volkstiimlicher gaben und eine weniger gebildete Leser-
schaft anzusprechen versuchten. Die Sonntagsblitter bekannten sich offen
zur Polemik, um, wie es in einer Verlagsanzeige hief, ,das Bose auf
seinem eigenen Gebiete mit gleichen Waffen zu bekéimpfen."®” Redakteur
sowohl der Sonntagsblitter wie kurze Zeit spiter auch des Katholik (ab

8 7it. nach LUDWIG BERGSTRABER: Studien zur Vorgeschichte der Zentrumspartei,

Tiibingen 1910, S. 118f.

8 vgl. die Namensauswahl bei VALERIUS, S. 30; PESCH, Die kirchlich-politische
Presse, S. 141 sowie das Mitarbeiterverzeichnis in JOHANNES STILBAUER: General-Register
des ,,Katholik“ vom Jahr 1821 bis 1889. Zugleich ein Beitrag zur Bibliographie der katho-
lischen Wissenschaft und zur Geschichte des kirchlichen Lebens im 19. Jahrhundert, Mainz
1892, S. Vf.

8 BACHEM, Joseph Bachem, Bd. 1, S. 195; éihnlich BERGSTRABER, Studien zur Vor-
geschichte der Zentrumspartei, S. 125; LOFFLER, S. 21; KLUG, Riickwendung, S. 170. Vgl.
zum Katholik als Organ des Mainzer Kreises daneben HELMUT SCHWALBACH: Der Mainzer
Katholik als Spiegel des neuerwachenden kirchlich-religiosen Lebens in der ersten Hélfte
des neunzehnten Jahrhunderts, Mainz 1966; PESCH, Die kirchlich-politische Presse, S. 140-
143, 182ff.; SCHNABEL, Deutsche Geschichte, Bd. 4, S. 74-97; BERGSTRABER, Studien zur

Vorgeschichte der Zentrumspartei, S. 115-188; VALERIUS, S. 29f.

87 Vgl. den riickseitigen Innendeckel der 1842 erschienenen Broschiire [FRANZ

SAUSEN:] Der Czar und der Nachfolger des h. Petrus. Eine Erklirung der papstlichen
Darlegung tiber die schweren Leiden der katholischen Kirche in RuBland und Polen und der
damit verbundenen Actenstiicke fiir das katholische Volk, Mainz 1842. Vgl. zu den Katho-
lischen Sonntagsbldttern PESCH, Die kirchlich-politische Presse, S. 180ff.
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1844) war Franz Sausen, der 1848 auch die katholische Tageszeitung
Mainzer Journal griindete.®

In enger Verbindung zum Mainzer Kreis stand der mit Andreas R4B
befreundete Berufsjournalist Johann Baptist Pfeilschifter (1793-1875).
Pfeilschifter hatte schon 1817 seine erste Zeitschrift herausgegeben, die
noch eine politisch-liberale Ausrichtung trug, bevor er in das katholisch-
konservative Lager iiberschwenkte.* Karl Bachem meint, dass Pfeilschifter
mit dem von 1822 bis 1831 erschienenen Staatsmann und dessen Nachfol-
ger, dem Zuschauer am Main, die ersten ,richtige[n] katholisch-politi-
sche[n] Zeitschriften und Zeitungen“ geschaffen habe und dadurch ,ein
Mittelpunkt der geistigen Bestrebungen im katholischen Deutschland“
geworden sei.”’ Beide Zeitschriften vertraten einen politisch extrem kon-
servativen Standpunkt, was im Mainzer Katholik lobende Erwihnung und
durch die Wiener Staatskanzlei Metternichs zeitweilig finanzielle Unterstiit-
zung fand.”’ Obwohl eine ultramontane Tendenz zumindest im seit 1831
erschienenen Zuschauer am Main deutlich hervortrat,” stellte Pfeilschifter
seinen politischen Publikationen 1829 die Katholische Kirchenzeitung zur
Seite, eine dezidiert kirchenpolitische Zeitschrift. Dieses ,schérfste
Kampforgan“® des Ultramontanismus wurde zu einem der einflussreichsten
Organe der ultramontanen Presse in den 1830er Jahren. Nach dem Ein-
stellen der Zeitschrift im Jahr 1837 legte Pfeilschifter umgehend ein Nach-

8 Franz Sausen (1810-1866) hatte Theologie in Mainz studiert, den geistlichen Beruf
aber nicht ausgeiibt. Nach einer kurzen Zeit als Gymnasiallehrer in der Schweiz arbeitete er
ab 1839 als katholischer Publizist und Redakteur vor allem in Mainz. 1857 griindete er
nochmals eine Zeitung u.d.T. Katholisches Volksblatt. Vgl. HERMANN WIESEOTTE: F. J.
Sausen und die Griindung des ,,Mainzer Journal", in: Archiv fiir mittelrheinische Kirchen-
geschichte 5 (1953), S. 267-298.

8 Pfeilschifters erste Zeitschrift waren die Zeitschwingen, die er aber schon bald nach
der Griindung 1817 an Ludwig Borne abtrat. Vgl. BERGSTRABER, Studien zur Vorgeschichte
der Zentrumspartei, S. 192. Zu Pfeilschifters publizistischem Wirken vgl. BACHEM, Joseph
Bachem, Bd. 1, S. 200-219, 279 ff.; PEscH, Die kirchlich-politische Presse, S. 151 ff;
BERGSTRABER, Studien zur Vorgeschichte der Zentrumspartei, S. 190-218; EWALD REIN-
HARD: Johann Baptist Pfeilschifter, der bayerische Plutarch, Miinchen 1954; DERS.: Johann
Baptist Pfeilschifter. Ein Redakteur aus dem Vormérz, in: HPBKD 168 (1921), S. 14-32.

% BACHEM, Joseph Bachem, Bd. 1, S. 280.
ol Zur Haltung des Katholik vgl. VALERIUS, S. 32. Zum Verhiltnis zu Metternich vgl.

HUBERT RUMPEL: Johann Baptist Pfeilschifter und die osterreichische Staatskanzlei, in:
Jahrbuch fiir frankische Landesforschung 14 (1954), S. 363-378.

%2 Vgl. BACHEM, Joseph Bachem, Bd. 1, S. 205. KLUG, Riickwendung, S. 241 hilt den
Staatsmann fir ,noch kein eigentliches Erzeugnis der katholischen Presse®, blendet den
Zuschauer am Main dagegen aus.

% VALERIUS, S. 35. Vgl. zur Katholischen Kirchenzeitung auch PESCH, Die kirchlich-
politische Presse, S. 151ff.; BACHEM, Joseph Bachem, Bd. 1, S. 206-213.
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folgeblatt mit dem Titel Herold des Glaubens auf, das bis 1843 erschien,
aber nicht mehr die Bedeutung und den Erfolg der Katholischen Kirchen-
zeitung erreichen konnte.

Pfeilschifters Zeitschriften erschienen zunichst in Offenbach, in den
1830er Jahren zumeist in Aschaffenburg, teilweise auch in Wiirzburg,
immer jedoch in relativer rdumlicher Nahe zum ultramontanen Zentrum in
Mainz.* Im bayerischen Mainfranken wurde seit 1828 auch der Allgemeine
Religions- und Kirchenfreund und Kirchencorrespondent von Franz Benkert
(1790-1859), dem Regens am Wiirzburger Priesterseminar, der ein Freund
von RéB und Pfeilschifter war, herausgegeben. Wie die kirchenpolitischen
Blitter aus Mainz und die Organe Pfeilschifters wandte sich auch diese
Zeitschrift programmatisch gegen liberalen Zeitgeist, Aufklirung und
Protestantismus, Rationalismus und Revolution. Ebenfalls ein ,,Pionier der
Kirchenblattbewegung“* besaB sie eine vergleichsweise lange Kontinuitit
und konnte sich fast zwanzig Jahre auf dem katholischen Zeitschriftenmarkt
halten.”

Die Hiufung katholisch-ultramontaner Zeitschriften gerade in Bayern
war in den 1830er Jahren kein Zufall, sondern ging auf die Kirchenpolitik
Ludwigs I. zuriick, der die Erneuerung des katholischen Lebens im roman-
tischen Geist unterstiitzte. Folge dessen war eine vergleichsweise geringe
Reglementierung der ultramontanen Publizistik, so dass diese in Bayern ein
giinstiges Wirkungsfeld vorfand und auch nutzte. Zu Anfang der 1830er
Jahre war dabei eine Konzentration auf Mainfranken zu beobachten, was
wohl in der raumlichen Nihe zu Mainz begriindet lag.”

In Altbayern dagegen erschien zunéchst ohne dauerhaften Erfolg im Jahr
1830 die Kirchenzeitung fiir das katholische Deutschland in Miinchen.
Diese von Jakob Sengler herausgegebene und von Franz von Baader we-
sentlich geprégte Zeitschrift war ein fiir den deutschen Ultramontanismus
eher untypisches Organ.”® Hier wurde der franzosische Ultramontanismus

% Mainz war von 1800 bis 1847 der grofte deutsche Druckort fiir katholische Zeit-

schriften, wie die Zéhlung SCHNEIDER, Katholiken auf die Barrikaden, S. 49 ergibt.

% So PESCH, Die kirchlich-politische Presse, S. 151.

% Der Zeitschrift war bereits seit 1822 der ebenfalls von Benkert herausgegebene

Religionsfreund fiir Katholiken vorausgegangen. Ab 1841 erschien sie in Neuer Folge unter
der Herausgeberschaft Georg Joseph Saffenreuthers. Vgl. zur Zeitschrift PESCH, Die kirch-
lich-politische Presse, S. 143-146, 150f.; VALERIUS, S. 30f.

1 Vgl. SCHNEIDER, Katholiken auf die Barrikaden, S. 51. Zur Kirchenpolitik Ludwigs
I. vgl. HEINZ GOLLWITZER: Ludwig I. von Bayern. Kénigtum im Vormérz. Eine politische
Biographie, Miinchen *1987, S. 513-536, 561-583.

%8 Jakob Sengler (1799-1878) entstammte der geméaBigten und auf Ausgleich bedachten
Tiibinger theologischen Schule und wurde 1831 als Professor an die Universitit Marburg
berufen, wohin auch der Erscheinungsort der Kirchenzeitung wechselte. Vgl. zu Sengler
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eines Lamennais auch in politischer Hinsicht am stirksten rezipiert und
seine Forderung nach der Trennung der Kirche vom Staat am konsequen-
testen {ibernommen.” Anders als andere Blitter des deutschen Ultramonta-
nismus suchte die Kirchenzeitung gleichzeitig eine produktive Ausein-
andersetzung mit den geistigen Erscheinungen der Zeit und dem Protestan-
tismus, auch wenn der als iibertrieben angesehene Subjektivismus der
Aufklarung kritisiert und der neue Aufbau einer kirchlichen Gemeinschaft
angestrebt wurde. Als anspruchsvolle Fachzeitschrift mit zumeist wissen-
schaftlichen Aufsitzen konnte die Kirchenzeitung jedoch keine breitere
Wirkung erzielen und ging bereits nach nicht einmal drei Jahren wieder
ein.'®

Wesentlich popularer und polemischer gehalten, und deshalb wohl auch
deutlich langlebiger war dagegen die von 1832 bis 1875 in Augsburg er-
scheinende Sion. Das von zwei Kaplidnen gegriindete Blatt kiindigte als
»Stimme der Kirche in unserer Zeit“, so der Untertitel, in typisch ultra-
montaner aggressiver Defensivhaltung in seinem Prospekt an, die katho-
lischen Leser im ,,Kampf gegen den bdsen Geist der Zeit“ stirken und
unterstiiizen zu wollen.'” Wegen personlicher Querelen zwischen der
Redaktion und dem Augsburger Verleger Karl Kollmann kam es zwischen
1845 und 1855 zur Abspaltung und Gegengriindung der Neuen Sion, die

FRANZ EICHINGER: Die Philosophie Jakob Senglers als philosophische Theologie. Ein
Beitrag zum Gespréch der Theologie mit dem spétidealistischen Denken, Gottingen 1976;
DERS.: Jakob Sengler, in: Christliche Philosophie im katholischen Denken des 19. und 20.
Jahrhunderts, hg. v. EMERICH CORETH, WALTER M. NEIDL u. GEORG PFLIGERSDORFER,
Bd. 1: Neue Ansétze im 19. Jahrhundert, Graz, Wien u. K6ln 1987, S. 306-318. Franz von
Baader (1765-1841), der bekannte Anreger der ,Heiligen Allianz’, war als Professor der
Philosophie in Miinchen neben Joseph Gorres der Mittelpunkt der dortigen katholischen
Spatromantik und galt in den 1830er Jahren als der ,,Hausphilosoph“ der Ultramontanen,
verlor diese Position aber wegen seines Festhaltens an Lamennais iiber die pépstliche
Verurteilung hinaus und wegen seiner fortan kirchenkritischen Haltung. Vgl. VALERIUS, S.
355; WILLI LAMBERT: Franz von Baader (1765-1841), in: Christliche Philosophie im
katholischen Denken des 19. und 20. Jahrhunderts, hg. v. EMERICH CORETH, WALTER M.
NEIDL u. GEORG PFLIGERSDORFER, Bd. 1: Neue Ansitze im 19. Jahrhundert, Graz, Wien
u. Koln 1987, S. 150-173; HANS-CHRISTOF KRAUS: Franz Xaver v. Baader, in: Lexikon
des Konservatismus, hg. v. CASPAR V. SCHRENCK-NOTZING, Graz u. Stuttgart 1996, S. 46f.
Als Philosoph war Baader iiber den katholischen Kontext hinaus einflussreicher als seine
geringe Bekanntheit heute vermuten l4sst. Zu seinem Einfluss z.B. auf Adam Mickiewicz
vgl. RYSZARD ZAJACZKOWSKI: Auf den Wegen der heiligen Revolution. Franz Baader und
Adam Mickiewicz, in: Adam Mickiewicz und die Deutschen, hg. v. EWA MAZUR-
KEBLOWSKA u. ULRICH OTT, Wiesbaden 2000, S. 127-137.

9 Vgl. Kap. 2.2.3.

19" vgl. zur Zeitschrift PESCH, Die kirchlich-politische Presse, S. 154ff.; VALERIUS,
S. 38f.

"9 Zit. nach PESCH, Die kirchlich-politische Presse, S. 158, Anm. 128.
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sich inhaltlich aber kaum von der Sion unterschied und von der iibrigen
ultramontanen Kirchenblattpresse als neue Kampfgefihrtin freudig begriifit
wurde.'” Die wechselnden Redakteure der Sion verweisen auf das perso-
nelle Geflecht innerhalb der ultramontanen Publizistik: So arbeitete Franz
Sausen 1840/41 an der Redaktion mit, bevor er in Mainz die Katholischen
Sonntagsbliitter und den Katholik redigierte. Der Hauptredakteur zwischen
1838 und 1840 dagegen, der Kaplan Ferdinand Herbst, hatte zu Beginn der
1830er Jahre nicht nur an Senglers Kirchenzeitung mitgearbeitet, sondern
mit der Miinchener Eos auch das erste Organ des Gorres-Kreises redi-
giert.'®

Der Gorres-Kreis in Miinchen wurde in den 1830er Jahren zum wich-
tigsten Zentrum des deutschen Ultramontanismus. Joseph Gorres (1776-
1848), nach dem der Kreis benannt wurde, war 1827 als Professor fiir
Allgemeine und Literaturgeschichte an die Miinchener Universitit berufen
worden. Bereits Ende des 18. Jahrhunderts war Gorres schon in jungen
Jahren und begeistert von der Franzosischen Revolution publizistisch aktiv
geworden. Nach seiner enttiuschten Abwendung vom revolutionir-re-
publikanischen Ideal hatte er zur Zeit der Befreiungskriege durch die Her-
ausgabe des Rheinischen Merkur groBere Bekanntheit erlangt. Die Wirkung
seines nationalen Propagandablatts soll Napoleon so hoch eingeschatzt
haben, dass er es zur fiinften européischen Grofimacht erklart haben soll.
Nach FEinsetzen der Restauration sah Gorres sich gezwungen nach StraB-
burg auszuweichen, wo er sich der Religion zuwandte. Seit Mitte der
1820er Jahre arbeitete er am Mainzer Katholik mit, bevor er dem Ruf nach
Miinchen folgte. In Miinchen sammelte sich um Gorres herum bald die
ultramontane Avantgarde des deutschen Katholizismus, die sich dem Kampf
gegen Revolution und Rationalismus, Aufklarung und Liberalismus ebenso
widmete wie dem Einsatz fiir die Stdrke und Unabhingigkeit der Kirche
vom Staat.'*

Die bereits bestehende Zeitschrift Fos, bis dahin ein Blatt fiir Literatur
und Kunst, iibernahm der Gorres-Kreis im Jahr 1828, um sie zu einem
kirchenpolitischen Organ ihrer Ansichten zu machen. Dies gelang nur
teilweise, weil liberale Gegner immer wieder bei der bayerischen Regie-
rung intervenierten, so dass die Mitglieder des Kreises zeitweise die Mit-
arbeit einstellen mussten. Bis 1832 kann jedoch von einer wesentlichen
Pragung der Eos gesprochen werden. Nach ihrem publizistischen Organ

192 vgl. ebd., S. 156ff., 189-192.
103 vgl. ebd., S. 156f.

04 Zur Biographie von Joseph Gorres vgl. JON VANDEN HEUVEL: A German Life in
the Age of Revolution. Joseph Gorres, 1776-1848, Washington D.C. 2001 (mit Angabe der
alteren Literatur).
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wurde der Kreis von Ultramontanen um Joseph Gorres um diese Zeit ,Eos-
Kreis’ genannt. Die Zeitschrift selbst konnte Anfang der 1830er Jahre
aufgrund ihres relativ elitiren Charakters aber keine groBere Breitenwir-
kung erzielen.'”

Der Gorres-Kreis dagegen etablierte sich in den Folgejahren zum weit
ausstrahlenden Zentrum der ultramontanen Bewegung in Deutschland und
1838 gelang ihm die Herausgabe einer Zeitschrift, die bald schon den Ruf
eines Zentralorgans des ultramontanen Katholizismus besa3. Den dufieren
Anlass fiir die Herausgabe der Historisch-politischen Blitter fiir das katho-
lische Deutschland gab der ,Mischehenstreit’ in Preufen, der auch die
Aufsehen erregende , Athanasius“-Schrift von Joseph Gorres motiviert
hatte.'” Der ,Mischehenstreit’ trug wesentlich zur Konfessionalisierung des
allgemeinen Bewusstseins bei und fiihrte zur Spaltung {iberkonfessioneller,
christlich-konservativer Projekte, wie dem Berliner Politischen Wochen-
blart, an dem Protestanten wie die Briider Ernst Ludwig und Leopold von
Gerlach mit Katholiken wie Joseph Maria von Radowitz und Carl Ernst
Jarcke zusammengearbeitet hatten. Jarcke war es dann auch, der zum
eigentlichen Urheber und Initiator der Historisch-politischen Bléitter wurde,
nachdem er sich vom Berliner Politischen Wochenblatt abgewandt hatte.'”’
Zusammen mit George Phillips griindete Jarcke unter den Auspizien der
Familie Gorres das neue Organ, dessen wichtigster inhaltlicher Gestalter er
in den ersten Jahren war. Die Juristen Jarcke (1801-1852) und Phillips
(1804-1872) kannten sich aus Berlin, wo sie in der zweiten Hilfte der
1820er Jahre an der Universitét gelehrt hatten. Jarcke stammte aus Danzig,
Phillips aus Konigsberg, beide waren in Berlin zum Katholizismus kon-
vertiert. Wéhrend Jarcke 1832 an die Wiener Staatskanzlei als Nachfolger
des verstorbenen Friedrich v. Gentz berufen wurde, wechselte Phillips

105 Vgl. zum Eos-Kreis und zu der Zeitschrift HANS KAPFINGER: Der Eos-Kreis 1828-

1832. Ein Beitrag zur Vorgeschichte des politischen Katholizismus in Deutschland, Miin-
chen 1928; HEUVEL, S. 293-303; KLUG, Riickwendung, S. 252-274; PESCH, Die kirchlich-
politische Presse, S. 148ff.; BACHEM, Joseph Bachem, Bd. 1, S. 196-200; VALERIUS, S.

37f.

106 Vgl. zu den Historisch-politischen Bldttern im folgenden BERNHARD WEBER: Die

,»Historisch-politischen Blatter fiir das katholische Deutschland“ als Forum fiir Kirchen- und
Konfessionsfragen, Diss. Miinchen 1983; DERS. u. DIETER ALBRECHT: Die Mitarbeiter der
Historisch-politischen Blitter fiir das katholische Deutschland 1838-1923. Ein Verzeichnis,
Mainz 1990; FRANZ RHEIN: Zehn Jahre Historisch-politische Blatter. 1838-1848. Ein
Beitrag zur Vorgeschichte des Zentrums, Obercassel 1916; GOTZ FREIHERR VON POLNITZ:
Einleitung, in: GORRES, JOSEPH: Gesammelte Schriften, hg. v. WILHELM SCHELLBERG im
Auftrag der Gorres-Gesellschaft, Bd. 16: Aufsitze in den Historisch-politischen Blattern,
hg. v. GOTZ FREIHERR VON POLNITZ, Teil 1: 1838-1845, Koln 1936, S. IX-LIV; KLUG,
Riickwendung, S. 277-333; BACHEM, Joseph Bachem, Bd. 1, S. 229-239.

197" Zu dem Bruch Jarckes vgl. KLUG, Riickwendung, S. 274-277.
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1833 ans bayerische Innenministerium nach Miinchen. Im Folgejahr wurde
er zum Professor an die Miinchener Universitit berufen und damit ein
Kollege von Joseph Gorres, dessen Kreis von konservativen Ultramontanen
er mit seiner Person verstirkte.'® Jarcke und Phillips waren nicht nur
streng legitimistische, konservativ-altstindische politische Theoretiker, die
eine Form politischer Theologie vertraten, sondern besaBen auch eine
beachtliche journalistische Umtriebigkeit. Bis zu Beginn der 1850er Jahre
steuerten sie einen groBen Teil der nicht namentlich gekennzeichneten
Artikel in den Historisch-politischen Blittern, vor allem der tagesaktuellen
Rubriken ,, Zeitldufte“ und ,,Glossen zur Zeitgeschichte“, bei.'” Wihrend
George Phillips zusammen mit Guido Gorres, dem Sohn von Joseph Gor-
res, auf dem Titelblatt als Herausgeber genannt wurde, blieb Jarckes be-
stimmende Stellung nach auBen hin ungenannt.' In der breiteren Offent-
lichkeit wurden die Historisch-politischen Bldtter in erster Linie mit der
Person von Joseph Gorres verbunden, der sich zwar haufiger mit Beitrdgen
an der Zeitschrift beteiligte, das redaktionelle Tagesgeschift aber seinem
Sohn Guido und George Phillips iiberlief.

Die Historisch-politischen Blitter wurden in den Jahren nach ihrer
Griindung zu der prominentesten und einflussreichsten, nach Bachems
Meinung auch ,bestgehaBten“''! Zeitschrift ultramontaner Provenienz in
Deutschland. In ihrer Beschéftigung gerade mit historischen Themen, die
zumeist als Vergleichsfolie oder Erklarungsmodell fiir die aktuelle Zeitlage
dienten, verbanden sie ein gehobenes intellektuelles Niveau mit schonungs-
loser konfessioneller und antiliberaler Polemik. In den Folgejahren kam
man innerhalb des deutschen Katholizismus und in der Auseinandersetzung
mit dem Ultramontanismus nicht mehr an den ,Gelben Blattern’, wie die
Zeitschrift wegen ihres Schutzumschlages genannt wurde, vorbei. Noch
1880 erinnerte sich der Altkatholik Johann Friedrich Schulte: ,,Der Einfluf}
dieses Organs ist vor 1848 ein kolossaler gewesen, die ,guten’ Katholiken
schwuren darauf und selbst die nicht correcten konnten sich nicht enthalten,
dasselbe zu lesen. “!'2

108 7u den Biographien von Jarcke und Phillips vgl. HANS-CHRISTOF KRAUS: Carl

Ernst Jarcke und der katholische Konservativismus im Vormérz, in: HJb 110 (1990), S.
409-445 (mit weiterer Lit.); RHEIN, S. 45-67; GOTZ FREIHERR VON POLNITZ: George P.
Phillips. Ein grossdeutscher Konservativer in der Paulskirche, in: HZ 155 (1937), S. 51-97;
JOHANNES NEUMANN: George Phillips (1804-1872), in: Katholische Theologen Deutsch-
lands im 19. Jahrhundert, hg. v. HEINRICH FRIES u. GEORG SCHWAIGER, Bd. 2, Miinchen
1975, S. 293-317.

199 vgl. die Aufschliisselung der Artikel in WEBER/ALBRECHT.

Zu seiner Rolle als Verbindungsglied zur Wiener Staatskanzlei vgl. Kap. 5.4 u. 5.5.
BACHEM, Joseph Bachem, Bd. 1, S. 167.

Zit. nach WEBER/ALBRECHT, S. 9
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Mit den Historisch-politischen Blittern war auch die ab 1838 wichtigste
katholische Zeitschrift in Bayern situiert, das in den 1830er Jahren der
wichtigste Druckort ultramontaner Zeitschriften war.'* Der Anlass fiir die
Griindung der Historisch-politischen Blitter war jedoch der preuBische
,Mischehenstreit’ gewesen. In PreuBen selbst blieben die Historisch-politi-
schen Blitter bis 1848 verboten. Gleichzeitig gab es bis Mitte der 1840er
Jahre in PreuBen aufgrund der strengen staatlichen Reglementierung kaum
Maoglichkeiten fiir die Griindung eigener ultramontan-katholischer Zeit-
schriften. Erst 1843 verbesserten sich die &uferen Bedingungen mit der
Aufhebung der Konzessionspflicht fiir Monatsschriften. Darauthin wurde
bereits im Folgejahr das Rheinische Kirchenblatt gegriindet. Weil der
Herausgeber, der Diisseldorfer Kaplan G. B. Bayerle, keine Konzession fiir
ein Wochenblatt bekommen konnte, teilte er das Rheinische Kirchenblatt
und griindete eine zweite Monatsschrift, die Katholischen Blitter, die ab
1845 im Abstand von zwei Wochen zum Rheinischen Kirchenblatt er-
schienen. Die beiden Zeitschriften kamen am selben Ort heraus (zunichst
in Diisseldorf, spater in Koln und Neuss), hatten dieselbe Redaktion und
unterschieden sich auch nicht in ihrer inhaltlichen Ausrichtung. Sie waren
strengkirchlich-konservativ und wandten sich gegen Protestantismus, reli-
giose Indifferenz und Liberalismus.''* Ein besonders beliebtes Angriffsziel
war die ,schlechte Presse’, womit liberale Zeitungen gemeint waren, die
aus ultramontaner Perspektive die Interessen der Kirche missachteten oder
antikirchlich eingestellt waren. Eine regelrechte Kampagne wurde in dieser
Hinsicht gegen die erfolgreichste Tageszeitung der Rheinprovinz, die
Kolnische Zeitung, betrieben, die im Verlag der katholischen Familie
DuMont erschien, sich aber um kirchenpolitische Neutralitit und Zu-
riickkhaltung bemiihte. '’

Etwas geméBigter als die Zwillingsblatter Rheinisches Kirchenblatt und
Katholische Blitter gab sich die Zeitschrift Nathanael, die seit 1845 von

13 Auch die erste illustrierte katholische Zeitschrift, der Katholische Hausfreund, der

ab 1846 in Regensburg herausgegeben wurde, hatte seinen Erscheinungsort in Bayern. Vgl.
PEscH, Die kirchlich-politische Presse, S. 192.

14 vel. ebd., S. 24-96.

5 Die Kampagne wurde besonders intensiv von dem Redakteur Wilhelm Prisac ge-
filhrt, der zwei selbstindige Kampfschriften gegen die Kélnische Zeitung schrieb. Vgl.
WILHELM PRISAC: Die akatholische Tendenz der Kélnischen Zeitung, Koblenz 1844; DERS.:
Die Fortschritte der Kdlnischen Zeitung auf dem Wege der Dekatholisierung und Ent-
christlichung, NeuB 1846. Vgl. zu der Kampagne PESCH, Die kirchlich-politische Presse,
S. 74-79; KARL BUCHHEIM: Die Stellung der Kolnischen Zeitung im vormérzlichen rhei-
nischen Liberalismus, Leipzig 1914, S. 349-359; BACHEM, Josef Bachem, Bd. 1, S. 298-
308 zeigt, dass sich auch andere ultramontane Blitter (Katholik, Historisch-politische
Bldter) an der Kampagne beteiligten, hilt diese selbst aber fiir begriindet.
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dem Kaplan Hermann Joseph Schmittmann in Koln herausgegeben wurde.
Obwohl hier ebenfalls die mangelnde Paritit zwischen Katholiken und
Protestanten beklagt und der Protestantismus fiir sein hegemoniales Streben
kritisiert wurden, vermied die Kdlner Zeitschrift sowohl Angriffe gegen die
Kolnische Zeitung als auch verbale Attacken gegen den Hermesianismus,
was wohl darin begriindet lag, dass sie selbst im Verlag DuMont verlegt
wurde. Eine vergleichbare Bedeutung und Verbreitung wie Rheinisches
Kirchenblatt und Katholische Blitter konnte der Nathanael aber nicht
erlangen.'®

Gemeinsam mit den anderen katholischen Zeitschriften war dem Natha-
nael allerdings die scharfe Polemik gegen den Deutschkatholizismus. Der
Ausgangspunkt der deutschkatholischen Bewegung lag im Protest gegen die
Ausstellung des Heiligen Rocks zu Trier im Jahr 1844. Die Présentation
des angeblichen Gewandes Jesu hatte eine Massenwallfahrt von Katholiken
nach Trier hervorgerufen, die mit insgesamt ca. 500.000 Besuchern als die
groBte oOffentliche Mobilisierung der Bevolkerung im Vormirz gelten
kann."” Liberale und protestantische Kreise bezweifelten nicht nur die
Echtheit des ausgestellten Rockes, sondern sahen in der Trierer Wallfahrt
auch eine bewusste Machtdemonstration der katholischen Kirche, die ihrer
Ansicht nach ihren Einfluss auf den katholischen Teil der Bevolkerung
demonstrativ zur Schau stellen wollte. Tatsdchlich machte die Wallfahrt die
Etablierung ultramontaner Frommigkeitsformen deutlich und verwies auf
einen hohen Formierungsgrad des ultramontanen Katholizismus. Obwohl
die Begeisterung fiir den Heiligen Rock nicht nur ein Unterschichtenphiano-
men darstellte, sondern auch die ultramontan orientierten katholischen
Bildungseliten ergriff,'® wurden die Pilger von liberaler Seite als eine
riickstandige, unmiindige und daher durch die Kirche leicht lenkbare Masse
wahrgenommen. Dem Massenphdnomen der Wallfahrt, das dem aufgeklir-
ten Ideal vernunftgelenkter individueller Autonomie zu widersprechen

"¢ vgl. PEscH, Die kirchlich-politische Presse, S. 96-130.

"7 Als neuere Beitrdge zur Trierer Wallfahrt vgl. BERNHARD SCHNEIDER: Wallfahrt,
Ultramontanismus und Politik. Zu Vorgeschichte und Verlauf der Trierer Hl.-Rock-Wall-
fahrt von 1844, in: Der Heilige Rock zu Trier. Studien zur Geschichte und Verehrung der
Tunika Christi, hg. v. ERICH ARETZ u. a., Trier 1996, S. 237-280; DERS.: Presse und
Wallfahrt. Die publizistische Verarbeitung der Trierer HI. Rock-Wallfahrt von 1844, in:

Ebd., S. 281-306.

118 Vgl. beispielsweise die Begeisterung des spiteren Zentrumspolitikers August

Reichensperger, seit 1844 Landgerichtsrat in Trier, der mit seiner Frau in die Speicher-
mansarde seines Hauses zog, um die groBe Zahl an Freunden, Verwandten und Bekannten
beherbergen zu kénnen, die wegen des Heiligen Rocks nach Trier kamen (vgl. LUDWIG
PASTOR: August Reichensperger 1808-1895. Sein Leben und sein Wirken auf dem Gebiet
der Politik, der Kunst und der Wissenschaft, Bd. 1, Freiburg/Br. 1899, S. 184).



Der Ultramontanismus und seine Presse 75

schien, begegneten viele Liberale daher nicht nur mit Unverstindnis,
sondern mit unverhohlenem Abscheu, dem auch ein latentes Bedrohungs-
gefiihl gegeniiber den scheinbar ungebildeten Massen zu Grunde lag.'"

Die Trierer Wallfahrt bildete den Impuls fiir eine katholische, iiber-
konfessionell ausgerichtete Gegenbewegung zum Ultramontanismus. Der
bereits suspendierte katholische Priester Johannes Ronge verurteilte Aus-
stellung und Wallfahrt und rief zur Abwendung von der ,tyrannischen
Macht der romischen Hierarchie“ und Griindung einer deutschen National-
kirche auf.'® Auf der Basis einer vereinfachten, ausschlieflich auf Ver-
nunft zu griindenden Theologie und Liturgie sollten Katholiken und Prote-
stanten in dieser Kirche zusammenfinden und die konfessionelle Spaltung
der Deutschen iiberwinden. Das Projekt des Deutschkatholizismus fand
zeitweilig erhebliche Unterstiitzung von sowohl protestantischen als auch
katholischen Liberalen und Demokraten, die teilweise auch politische
Hoffnungen mit ihm verbanden. Eine zentrale Figur des Deutschkatholizis-
mus war der spatere Demokratenfiihrer Robert Blum, deutschkatholisches
Engagement zeigten auch Revolutionédre von 1848 wie Gustav Struve und
Friedrich Hecker. Auch gemiBigte Liberale wie Georg Gervinus, Friedrich
Daniel Bassermann oder Karl Mittermaier setzten sich fiir die Bewegung
ein.'” Den hochfliegenden Hoffnungen von liberaler Seite, der Deutsch-
katholizismus konne Position und Einfluss der katholischen Kirche auf die
Massen nachhaltig schwichen, und ihrem daraus abgeleiteten publizisti-
schen Engagement folgten nur vergleichsweise geringe Erfolge der Ronge-
Bewegung.

"9 Vgl. zu den liberalen Reflexen auf die Wallfahrt FRANK EYCK: Liberalismus und
Katholizismus in der Zeit des deutschen Vormirz, in: Liberalismus in der Gesellschaft des
deutschen Vormérz, hg. v. WOLFGANG SCHIEDER, Goéttingen 1983, S. 133-146, hier S.
143ft. Die kritische Haltung gegeniiber der Trierer Wallfahrt fand ihre Fortsetzung auch in
der historischen Forschung. Insbesondere Wolfgang Schieder hat in den 1970er Jahren die
Wallfahrt als eine von der Hierarchie gelenkte und vom Staat unterstiitzte Veranstaltung
gedeutet, welche die geistig unselbstindigen Katholiken von sozialen und politischen
Problemen ablenken und von revolutiondren Ideen fernhalten sollte. Vgl. WOLFGANG
SCHIEDER: Kirche und Revolution. Sozialgeschichtliche Aspekte der Trierer Wallfahrt von
1844, in: AfS 14 (1974), S. 419-454; im Ton etwas abgeschwicht DERS.: Religion und
Revolution. Die Trierer Wallfahrt von 1844, Greifswald 1996; gegen Schieder mit unge-
wohnlicher Schiarfe RUDOLF LiLL: Kirche und Revolution. Zu den Anfingen der katho-
lischen Bewegung im Jahrzehnt vor 1848, in: AfS 18 (1978), S. 565-575.

120 73t nach EYCK, Liberalismus und Katholizismus, S. 144.

Zum Zusammenhang von deutschkatholischem und politischem Engagement vgl.
FRIEDRICH WILHELM GRAF: Die Politisierung des religiosen BewuBtseins. Die biirgerlichen
Religionsparteien im Vormérz: Das Beispiel des Deutschkatholizismus, Stuttgart 1978. Zur
Rolle deutschkatholischer Abgeordneter in der Frankfurter Nationalversammlung vgl. Kap.
7.3.1.
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Wihrend die deutschkatholische Bewegung keine dauerhaften Erfolge
verbuchen konnte und bereits im Revolutionsjahr 1848 wieder einging, weil
sie ihre politische Ersatzfunktion verlor, starkte sie indirekt und entgegen
ihrer Absicht die Ultramontanisierung des Katholizismus. Denn unmittelbar
nach der Entstehung des Deutschkatholizismus und seiner publizistischen
Forderung durch bekannte Liberale nahm die ultramontane Presse die
Herausforderung an und trat in eine riicksichtslos polemische Kampagne
ein. Die Deutschkatholiken wurden zu einem neuen Feindbild stilisiert,
gegen das noch weit schirfer als gegen Protestantismus oder Liberalismus
vorgegangen wurde, weil ihm der Geruch des Abfalls und Verrats anhing.
Ahnlich wie das Kolner Ereignis von 1837 fiihrte der Deutschkatholizismus
so zur Integration der deutschen Katholiken unter ultramontanem Vorzei-
chen. Der Abgrenzung nach auen gegen die Deutschkatholiken stand eine
Inklusion nach innen gegeniiber, in der bislang bestehende Differenzen
zunehmend nivelliert wurden und eine ultramontane Identititsbildung statt-
fand. Andreas Holzem beschreibt die Wirkung des Deutschkatholizismus in
diesem Sinne als die eines exogenen Stimulans’ ,,mit einer endogenen
Eigendynamik des Milieubildungs- und Ultramontanisierungsprozesses. “'**

In der Kampagne gegen den Deutschkatholizismus erhielt die ultramon-
tane Presse als Mittel der Immunisierung der ,guten’ Katholiken eine
herausragende Bedeutung und wurde dementsprechend ausgebaut.'” Eine
unmittelbare Reaktion auf die Herausforderung der Deutschkatholiken war
die Umwandlung des seit 1841 wochentlich in Freiburg erscheinenden
Siidteutschen Katholischen Kirchenblattes in die Siiddeutsche Zeitung fiir
Kirche und Staat, die ab 1845 dreimal wochentlich und ab dem Folgejahr
téglich herauskam.'* Die Siiddeutsche Zeitung stand unter dem Einfluss des
badischen Katholikenfiihrers Franz Joseph Buf} (1803-1878), Professor fiir
Staats- und Volkerrecht in Freiburg, der auch als Abgeordneter im ba-
dischen Parlament saB und ein wesentlicher Motor der katholischen Ver-
einsbewegung war. Als geschickter Demagoge, der unermiidlich in zahllo-
sen Flug- und Zeitschriften sowie auf 6ffentlichen Versammlungen agitier-

122 HoLzEM, Kirchenreform, S. 215; vgl. ebd. S. 442, 446.

'3 vgl. PEscH, Die kirchlich-politische Presse, S. 186f.; HOLZEM, Kirchenreform, S.
185-190, 444;

124 Vgl. RUDOLF PESCH: Das ,,Siidteusche Katholische Kirchenblatt“ 1841-1845. Ein
klassisches Beispiel fiir die Ubergangssituation der katholischen Kirchenblattpresse vor
1848 in Deutschland“, in: Freiburger Didzesan-Archiv 86 (1966), S. 466-489; WILHELM
HUBERT GANSER: Die Stiddeutsche Zeitung fiir Kirche und Staat. Freiburg 1845-1848. Eine
Studie tiber die Anfinge des politischen Katholizismus in Baden, Berlin 1936; PESCH, Die
kirchlich-politische Presse, S. 173f.; SCHNEIDER, Katholiken auf die Barrikaden, S. 71ff.;
JULIUS DORNEICH: Franz Josef BuB und die katholische Bewegung in Baden, Freiburg
1979, S. 117-126.
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te, war BuB} in der zweiten Hélfte der 1840er Jahre einer der populdrsten
Figuren des katholischen Deutschland.'* BuB bekannte sich selbst offensiv
zum ,,Geschift des Wiihlens" und bezog damit einen pejorativen Begriff
auf sich, der in der Regel von konservativer Seite gegen linke Demokraten
vorgebracht wurde, um ihre populistische Agitation zu brandmarken.'*
Das Selbstbekenntnis zum Populismus war in diesem Fall jedoch ein -
vielleicht etwas kokettierender — Hinweis auf die programmatische Hinwen-
dung des Ultramontanismus zur breiten Bevolkerung.'?” Allerdings waren
nicht alle Projekte des badischen Katholikenfiihrers erfolgreich. Die Zeit-
schrift Capistran, die BuB seit 1847 in Eigenregie herausgab, wurde in
ultramontanen Kreisen anfangs zwar erfreut aufgenommen,'?® konnte aber
nur unregelméBig erscheinen und wurde nach nur drei Jahrgingen wieder
eingestellt. Mit der Siiddeutschen Zeitung fiir Kirche und Staat dagegen war
es erstmals gelungen, ein katholisches Kirchenblatt in eine politische Ta-
geszeitung umzuwandeln. '

Etwa zur selben Zeit wurden auch andernorts erste katholische Ta-
geszeitungen begriindet oder bereits bestehende Zeitungen in dezidiert
katholische umgewandelt. So entstand ebenfalls unter dem Eindruck des
Deutschkatholizismus, der in Schlesien vergleichsweise stark war, 1846 in
Breslau die Allgemeine Oder-Zeitung.™ Sie erginzte das bereits seit 1835

125 Vgl. FRANZ SCHNABEL: Der Zusammenschluf des politischen Katholizismus in

Deutschland im Jahre 1848, Heidelberg 1910, S. 20-24; ausfiihrlicher DORNEICH; FRANZ
DoR: Joseph Ritter v. Buf in seinem Leben und Wirken geschildert, Freiburg 1911; JOSEF
OELINGER: Franz Josef Ritter von Buf (1803-1878), in: Zeitgeschichte in Lebensbildern.
Aus dem deutschen Katholizismus des 19. und 20. Jahrhunderts, hg. v. JURGEN ARETZ,
RUDOLF MORSEY u. ANTON RAUSCHER, Bd. 5, Mainz 1982, S. 9-24.

12 Sten. Ber. FNV, Bd. 7, S. 5525. Zum Sprachgebrauch vgl. WILLIBALD STEINMETZ:
»dprechen ist eine Tat bei euch. “ Die Worter und das Handeln in der Revolution von 1848,
in: Europa 1848. Revolution und Reform, hg. v. DIETER DOWE, HEINZ-GERHARD HAUPT

u. DIETER LANGEWIESCHE, Bonn 1998, S. 1089-1138, hier S. 1125.

127 . Lo .
Daraus aber zu folgern, der deutsche Ultramontanismus sei eine im Kern demokrati-

sche Bewegung gewesen, greift zu weit. Vgl. diese Position bei KARL BUCHHEIM: Ul-
tramontanismus und Demokratie. Der Weg der deutschen Katholiken im 19. Jahrhundert,
Miinchen 1963.

128 80 berichtete August Reichensperger in einem Brief an Albert Freiherr von Thimus
vom 21.2.1847 von einem ,hohen, ungewohnlichen GenuB“ der Lektiire (LHA Koblenz,

Best. 700, 138; Nr. 45, Bl. 155).

129 Zur Kirchenblattpresse als Vorform und Ersatz einer katholischen Tagespresse vgl.

PEscH, Die kirchlich-politische Presse, S. 1-13.

130" Zum Deutschkatholizismus in Schlesien vgl. WOLFGANG LEESCH: Die Geschichte

des Deutschkatholizismus in Schlesien (1844-1852) unter besonderer Beriicksichtigung
seiner politischen Haltung, Breslau 1938; MIECZYSLAW PATER: Katolicki ruch politiczny na
Slasku w latach 1848-1871, Wroctaw 1967, S. 29ff.
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bestehende Schlesische Kirchenblatt, das seinen kirchlichen Charakter
behielt, wiahrend die Allgemeine Oder-Zeitung ein politisch konservatives
Tagesblatt darstellte, das die Zeitereignisse von einem katholischen Stand-
punkt aus zu berichten beanspruchte.”' Die Allgemeine Oder-Zeitung war
das einzige Projekt einer katholische Tageszeitung vor 1848, das aufgrund
des personlichen Einsatzes des als staatsloyal geltenden Breslauer Bischofs
Melchior von Diepenbrock die in PreuBen notige staatliche Konzession
erhielt.

Trotz verschiedener Initiativen konnte eine solche Konzession in den
preuBischen Westprovinzen nicht erreicht werden. Hier gelang es dem
ultramontanen Katholizismus jedoch nach der Lockerung der Zensurbestim-
mungen im Zuge der Throniibernahme Friedrich Wilhelms IV. bereits
bestehenden Zeitungen ein ultramontanes Gepriage zu geben. Dies betraf
zum einen den Westfilischen Merkur, der bereits seit 1822 in Miinster
erschien, aber erst ab 1840 eine eigene politische Priagung entwickeln
konnte und Mitte der 1840er Jahre nicht nur als die praktisch einzige
politische Zeitung Westfalens, sondern auch als fiihrendes katholisches
Blatt galt."** Zum anderen entwickelte die Koblenzer Rhein- und Mosel-
zeitung, die seit 1831 bestand, ab 1844 ein kirchlich-katholisches Profil,
nachdem eine ultramontane Kampagne andernfalls mit Abonnentenboykott
gedroht hatte. Vor 1848 war die Rhein- und Moselzeitung die einzige
politische Tageszeitung von groBerer Wichtigkeit fiir den ultramontanen
Katholizismus im Rheinland. August Reichensperger, der selbst Artikel fiir
die Zeitung schrieb, erklirte sie noch im Januar 1848 zum ,einzige[n]
Halt“."”

Neben den genannten Tageszeitungen wurde in der ultramontanen
Presse vor 1848 noch auf ein weiteres Blatt als nahestehendes und empfeh-

31 Zum Schiesischen Kirchenblatt vgl. LEONHARD MULLER: Die Breslauer politische

Presse von 1742-1861, Breslau 1908, S. 127-141; ANNEMARIE THEISSING: Das Schlesische
Kirchenblatt (1835-1851). Ein Beispiel kirchlicher Publizistik des 19. Jahrhunderts, Breslau
1938; PEScH, Die kirchlich-politische Presse, S. 11, 161ff. Noch stirker als das Schlesische
Kirchenblatt besalB das seit 1846 in Marienburg erscheinende Katholische Wochenblatt aus
Ost- und Westpreufien den Charakter eines kirchlichen Mitteilungsblattes. Zur Allgemeinen
Oder Zeitung vgl. BACHEM, Josef Bachem, Bd. 1, S. 269-273; MULLER, Die Breslauer
politische Presse, S. 78-87. Zum Wandel der Zeitung in ein demokratisches Blatt im Jahr
1848 vgl. Kap. 7.2.2.

132 Vgl. LOFFLER, S. 11, 18; KURT K0SzYK: Die katholische Tagespresse im westfa-
lischen Ruhrgebiet von 1870 bis 1949, Schwerte 1982, S. 6; BACHEM, Josef Bachem, Bd.
1, S. 258; BERGSTRABER, Studien zur Vorgeschichte der Zentrumspartei, S. 229.

133 Zit. nach BACHEM, Josef Bachem, Bd. 1, S. 257. Vgl. daneben FRIEDRICH MONCK-
MEIER: Die Rhein- und Moselzeitung. Ein Beitrag zur Entstehungsgeschichte der katholi-
schen Presse und des politischen Katholizismus in den Rheinlanden, Bonn 1912 sowie
PEscH, Die kirchlich-politische Presse, S. 22.
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lenswertes Organ verwiesen. Mit besonderer Achtung wurde immer wieder
die Augsburger Postzeitung genannt, weil ihre Existenz bis ins 17. Jahr-
hunderts zuriickging und sie damit als alteste katholische Zeitung galt. Aber
erst im Zuge des Kolner ,Mischehenstreits’ wandelte sie sich 1838 vom
bloBen Nachrichtenblatt zu einer ultramontan orientierten Zeitung mit
eigener Prigung. Da die Augsburger Postzeitung in Stiddeutschland eine
gewisse Bedeutung besaB, gab es Mitte der 1840er Jahre Pline, sie in ein
ultramontanes Zentralorgan umzuwandeln, die jedoch nicht umgesetzt
werden konnten. **

Trotz widriger Bedingungen war vor 1848 mit den genannten Zeitungen
durchaus eine ultramontan-katholische Tagespresse in ersten Ansitzen
vorhanden. Sie wirkte mit verschiedenen Organen zwar nicht auf nationa-
ler, aber doch auf iiberregionaler Ebene und spielte innerhalb des eng
verflochtenen publizistischen Kommunikationssystems des deutschen Ul-
tramontanismus neben der bestehenden Kirchenblattpresse gerade in der
inhaltlichen Ausdehnung auf das Feld der allgemeinen Politik eine bedeu-
tende Rolle. Mit der Revolution von 1848 und der damit einhergehenden
Pressefreiheit konnte sich schlieBlich auch der deutsche Katholizismus
ungehindert publizistisch entfalten. Dies machte sich besonders in der
Neugriindung von Tageszeitungen bemerkbar. Nicht nur der Mainzer Kreis
fiigte seinen Kirchenbléttern mit dem Mainzer Journal ein politisches
Tageblatt hinzu."*> Auch im Rheinland etablierte sich mit der Griindung der
Rheinischen Volkshalle eine katholische Tageszeitung, die geeignet war, die
Rhein- und Moselzeitung zu ersetzen.'* Kleinere Griindungen, wie die des
Paderborner Westfilischen Volksblattes folgten, konnten sich aber nicht
immer dauerhaft halten."”’” Im Revolutionsjahr 1848/49 verfiigte der ul-
tramontane Katholizismus auf jeden Fall {iber eine ausreichend umfangrei-

134 Vgl. HERMANN HART: Die Geschichte der Augsburger Postzeitung bis zum Jahre

1838, Augsburg 1934, S. 8, 152; KARL FEISTLE: Geschichte der Augsburger Postzeitung
von 1838-1871. Ein Beitrag zur Geschichte der katholischen Presse, Diss. Miinchen 1951,
S. 19f.; MANFRED TREML: Bayerns Pressepolitik zwischen Verfassungstreue und Bundes-
pflicht (1815-1837). Ein Beitrag zum bayerischen Souverinititsverstindnis und Konstitu-
tionalismus im Vormérz, Berlin 1977, S. 109; BACHEM, Josef Bachem, Bd. 1, S. 240f.

135 Vgl. ANTON DIEHL: Zur Geschichte der katholischen Bewegung im 19. Jahr-
hundert. Das Mainzer Journal im Jahre 1848, Mainz 1911; HERMANN WIESEOTTE: Das
Mainzer Journal des Jahres 1848 als Organ der mittelrheinischen Katholischen Bewegung,
in: Idee, Gestalt und Gestalter des ersten deutschen Katholikentages in Mainz 1848, hg. v.
LUDWIG LENHART, Mainz 1948, S. 268-283; DERS., F.J. Sausen.

136 vgl. BACHEM, Joseph Bachem, Bd. 2, S. 1-124.
157 Das Westphdlische Volksblatt, das 1849 als Beigabe zum Westfilischen Kirchenblatt
herauskam, erschien allerdings in den folgenden Jahrzehnten kontinuierlich. Zur Program-

matik vgl. ,,Zweck und Aufgabe des Westphilischen Volksblattes“, in: WV 1 (1849), Nr.
1v.3.1., S. Iff.
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che Presse, um seinen kirchenpolitischen Forderungen Gehor zu verschaf-
fen und die Mobilisierung der katholischen Bevolkerung anzuregen. Die
ultramontane Publizistik des Vormirz hatte wesentlich zur Formierung des
deutschen Katholizismus beigetragen, der nun in der Offentlichkeit als
eigenstdndiger Faktor auftrat und als solcher wahrgenommen wurde. Es
war nicht zuletzt eine Folge dieses publizistischen Engagements, dass im
Jahr 1848 ,katholisch’ und ,ultramontan’ hiufig als identisch betrachtet
wurden. %

138 7um Katholizismus im Jahr 1848/49 vgl. Kap. 7.1.1.



2. REVOLUTION GEGEN EINEN SCHISMATISCHEN
USURPATOR? — DER NOVEMBERAUFSTAND 1830
IM INNERKATHOLISCHEN RICHTUNGSSTREIT

2.1 Der polnische Novemberaufstand und sein Echo

2.1.1 ,Fir unsere und eure Freiheit“ — Der Aufstand
und die liberale deutsche Polenfreundschaft

Der Novemberaufstand von 1830 war nicht der erste und blieb nicht der
letzte polnische Versuch den Zustand staatlicher Nichtexistenz zu revidie-
ren, der seit dem Ende des 18. Jahrhunderts bestand. Nach jahrhunderte-
langer staatlicher Kontinuitdt war Polen in drei Teilungsschritten — 1772,
1793 und 1795 - von seinen Nachbarn Russland, Preufen und Osterreich
aus machtpolitischen Interessen sukzessive aufgelost worden und infolge-
dessen von der politischen Landkarte verschwunden. Obgleich die militéri-
schen Erfolge Napoleons gegen die drei Teilungsmichte kurzzeitig eine
Restituierung polnischer Staatlichkeit in Aussicht stellten, blieb das im Jahr
1807 gegriindete, aber nur einen geringen Teil des ehemaligen Territoriums
umfassende Herzogtum Warschau nur eine kurze Episode der Eigenstaat-
lichkeit. Der Wiener Kongress von 1815 wiederholte und bestétigte in
seiner Neuordnung der europidischen Staatenlandschaft die Auflosung der
politischen Selbstindigkeit Polens. In den Wiener Beschliissen wurde das
ehemals polnische Territorium erneut auf die drei Teilungsméchte verteilt,
so dass unter Zeitgenossen das Wort von einer ,vierten Teilung Polens*
geldufig war. Die Wiener Vertrage, welche die Grundlage der europdischen
Staatenordnung bis zum Ersten Weltkrieg darstellen sollten, verpflichteten
dabei jedoch Russland, PreuBen und Osterreich zur Bewahrung und For-
derung der polnischen Nationalitdt. Dariiber hinaus erhoben sie den grofie-
ren Teil der zu Russland geschlagenen Gebiete zum Konigreich Polen, in
dem der russische Zar als polnischer Konig den Thron einnehmen sollte.

Dem so entstandenen ,Kongresspolen’ gestand Alexander I. weitgehende
Selbstbestimmungsrechte und eine eigene, vergleichsweise liberale Verfas-
sung zu. Das Konigreich besal} ein eigenes Parlament, eine eigene Regie-
rung und ein eigenes Heer. Die konstitutionell zugesicherten, recht weit-
gehenden Handlungsspielrdume wurden jedoch schon bald durch einschrén-
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kende Verordnungen und MaBnahmen wieder zuriickgenommen. Der
Kontrast zwischen Verfassung und Verfassungswirklichkeit, zwischen
zugesagten und tatsdchlichen nationalen Selbstbestimmungsrechten ver-
schirfte sich endgiiltig nach der Throniibernahme durch Zar Nikolaus I. im
Jahr 1825, der den liberalen Experimenten seines Vorgéngers ablehnend
gegeniiber stand. Die autokratische Grundeinstellung des neuen Zaren
kollidierte zunehmend mit den konstitutionellen Rechten der Polen und
ihrem Anspruch auf Selbstbestimmung. Im Jahr 1830, als die europdische
Staatenwelt von Revolutionen erschiittert wurde, sahen auch junge pol-
nische Offiziersanwérter die Zeit gekommen, sich gegen die russische
Herrschaft zu erheben. Was im November 1830 als ein Putsch einer klei-
nen Gruppe begann, weitete sich zu einem polnisch-russischen Krieg aus,
der sich iiber mehrere Monate hinzog.

Der militérische und politische Verlauf der Erhebung braucht hier nicht im
einzelnen dargestellt zu werden, da er fiir die Haltung des deutschen Katho-
lizismus offenbar keine Rolle gespielt hat.' Nachdem Ende Januar 1831 die
Romanow-Dynastie durch polnischen Reichstagsbeschluss fiir abgesetzt
erklart worden war, konzentrierte sich der Konflikt auf die militirische
Auseinandersetzung, welche die russische Armee letztlich fiir sich ent-
scheiden konnte. Nach der russischen Einnahme Warschaus Anfang Sep-
tember folgte einen Monat spiter die endgiiltige Kapitulation der Polen.
Wichtiger fiir die folgende Untersuchung ist, dass die Motive fiir den
Aufstand rein politischer Natur waren und keinen religiosen Charakter
trugen. Nichtsdestoweniger wurde der Aufstand von weiten Teilen der
polnischen katholischen Geistlichkeit aktiv unterstiitzt. Vor allem der
niedere Klerus stellte sich offen hinter die Erhebung: Er trug vor allem
durch patriotische Predigten, offentliche Gebete und Unterstiitzungsaufrufe
dazu bei, dass die Insurrektion in der Bevolkerung als eine gerechte Sache
angesehen wurde. Héufig leisteten Geistliche auch materielle Unterstiitzung
oder wurden in der Verwundetenpflege titig, sie gewihrten den kdmpfen-
den Soldaten die Absolution und nahmen z.T. sogar selbst aktiv an den
Kémpfen teil. Die hohere Geistlichkeit stand dem Aufstand zuriickhaltender
gegeniiber, stellte sich aber bis auf wenige Ausnahmen nicht gegen ihn.
Auch unter den Bischofen fanden sich leidenschaftliche Befiirworter. Die
Enthebung des russischen Zaren vom polnischen Koénigsthron wurde von

' Zur Ereignisgeschichte des Novemberaufstands hier nur der Hinweis auf die aktuelle
polnische Bearbeitung WEADYSEAW ZAJEWSKI: Powstanie listopadowe 1830-1831. Polityka,
wojna, dyplomacja, Warszawa 2003 und den Aufsatzband Powstanie listopadowe 1830-
1831. Geneza, uwarunkowania, bilans, poréwnania, hg. v. JERZY SKOWRONEK u. MARIA
ZMIGRODZKA, Wroclaw u. a. 1983 sowie die schon etwas iltere Arbeit von ROBERT F.
LESLIE: Polish Politics and the Revolution of November 1830, London 1956.
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den Bischofen, die automatisch Mitglieder im Senat, der ersten Kammer
des polnischen Parlaments waren, mitunterzeichnet.>

Der polnische Aufstand stief in den deutschen Lindern auf ein ebenso
lebhaftes Echo wie in ganz Europa. Wihrend die konservativen Regierun-
gen und ihre offiziosen Presseorgane den Aufstand der Polen missbilligten
und verurteilten, verbreitete sich in liberalen Kreisen eine beispiellose
Polenbegeisterung, die sich in vielfaltiger Form offentlich duBerte. Seinen
Hohepunkt erreichte der liberale Polenenthusiasmus wihrend des Durch-
zuges polnischer Emigranten, die nach der Niederschlagung des Aufstandes
ihren Weg ins franzdsische Exil durch Deutschland nahmen. Schon vorher
waren in vielen Stidten Unterstiitzungsvereine und Polenkomitees gegriin-
det worden, die materielle Hilfe fiir die aufstdndischen Polen organisierten,
Sammlungen durchfiihrten und gesellschaftliche sowie kulturelle Veranstal-
tungen ausrichteten, auf denen fiir die Sache der Polen geworben wurde.
Die Poleneuphorie wurde in zahllosen Zeitungs- und Zeitschriftenartikeln,
in Broschiiren und historischen Darstellungen sowie in literarischen Arbei-
ten zum Ausdruck gebracht. Es entstand eine eigene Form der ,,Polenly-
rik“, die unzihlige Gedichte und vor allem Lieder umfasste, in denen der
polnische Freiheitskampf verherrlicht und verklirt wurde.’

2 Lediglich Bischof Marceli Gutkowski von Podlachien versagte seine Unterschrift.
Vgl. zur Beteiligung und Rolle der Geistlichkeit HANNA DYLAGOWA: Duchowiefistwo
katolickie wobec sprawy narodowej (1764-1864), Lublin 1981, S. 85-96; ANDRZEJ
WRONSKI: Duchowienistwo katolickie a sprawa narodowa w krélestwie polskim w latach
dwudziestych i trzydziestych XIX wieku, in: Od reformy panstwa szlacheckiego do mySli
0 nowoczesnym pafstwie, hg. v. JACEK STASZEWSKI, Torui 1992, S. 125-138, hier S.
130f.; JAN ZIOLEK: Die Kirche und der polnisch-russische Krieg von 1831, in: Der pol-
nische Freiheitskampf 1830/31 und die liberale deutsche Polenfreundschaft, hg. v. PETER

EHLEN, Miinchen 1982, S. 113-120.

3 Das Phinomen der liberalen Polenbegeisterung ist relativ umfassend untersucht

worden. Vgl. MAREK Jaroszewski: Der polnische Novemberaufstand in der deutschen
Literatur und Historiographie. Auswahlbibliographie 1830-1993, in: Studia niemcoznawcze
10 (1993), S. 5-74; DERS.: Der polnische Novemberaufstand in der zeitgendssischen
deutschen Literatur und Historiographie, Warszawa 1992; Dokumente zur Geschichte der
deutsch-polnischen Freundschaft 1830-1832, hg. v. HELMUT BLEIBER u. JAN KOSIM, Berlin
(Ost) 1982; JosepH MULLER: Die Polen in der 6ffentlichen Meinung Deutschlands 1830-32,
Marburg 1923; ANNELIESE GERECKE: Das deutsche Echo auf die polnische Erhebung von
1830, Wiesbaden 1964; HANS-ERICH VOLKMANN: Der polnische Aufstand 1830/31 und die
deutsche Offentlichkeit, in: ZfO 16 (1967), S. 439-452; JAN KOSIM: Der polnische Aufstand
von 1830 im Spiegel der deutschen Offentlichkeit und die Zusammenarbeit zwischen
deutschen und polnischen Demokraten, in: Zum Verstindnis der polnischen Frage in
Preussen und Deutschland 1772-1871, hg. v. KLAUS ZERNACK, Berlin 1987, S. 28-41; Der
polnische Freiheitskampf 1830/31 und die liberale deutsche Polenfreundschaft, hg. v. PETER
EHLEN, Miinchen 1982; HENRYK KOCOJ: Niemcy a powstanie listopadowe. Sprawy powsta-
nia listopadowego w niemieckiej opinii publicznej i w polityce pruskiej 1830-1831. Zagad-
nienia wybrane, Warszawa 1970; DERS.: Prusy i Niemcy wobec powstania listopadowego,
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Die liberale Polenbegeisterung hatte iiber den Enthusiasmus und das
Engagement fiir die polnische Freiheitsbewegung hinaus eine eigene politi-
sche Bedeutung. Sie fungierte zum einen als ein Ventil fiir die eigenen
liberalen Ideale und Forderungen, die iiber den Umweg der Poleneuphorie
relativ ungefihrlich formuliert werden konnten, zum anderen als ein
Ubungsgelinde der liberalen Selbstorganisation. Insbesondere durch die
Bildung der Polenvereine wurde die Organisationsform der freien Assozia-
tion politischer Willensbildung in relativ grofem Umfang erprobt und
etabliert.*

Wie sich im folgenden zeigen wird, wurde die liberale Polenbegeiste-
rung in Teilen des aufgeklarten Katholizismus, die einen sowohl inner-
kirchlichen als auch politischen Liberalismus vertraten, durchaus geteilt.’
Hinweise auf spezifisch katholische oder katholisch geprigte Polenvereine
finden sich in der von mir bearbeiteten katholischen Presse und Publizistik
ebenso wenig wie in der zur deutschen Polenfreundschaft vorliegenden
Forschungsliteratur. Es scheint, dass das diesbeziigliche Engagement von
Katholiken, wie z.B. das von Ignaz v. Wessenberg oder Karl v. Rotteck,
im Rahmen der politisch-liberalen Bewegung geblieben ist und keinen
spezifisch katholischen Anspruch oder Charakter angenommen hat.°

Krakow 2001; PIOTR ROGUSKI: Poezja i czyn polityczny. Powstanie listopadowe w poezji
niemieckiej pierwszej potowy XIX wieku, Warszawa 1993.

* Zur politischen Funktion der deutschen Polenfreundschaft vgl. EBERHARD KOLB:

Polenbild und Polenfreundschaft der deutschen Friihliberalen. Zu Motivation und Funktion
auBenpolitischer Parteinahme im Vormérz, in: Saeculum 26 (1975), S. 111-127; GEORG W.
STROBEL: Die deutsche Polenfreundschaft 1830-1834: Vorlauferin des organisierten Libera-
lismus und Wetterzeichen des Vormirz, in: Die deutsch-polnischen Beziehungen 1831-
1848: Vormirz und Volkerfriihling, hg. v. RAINER RIEMENSCHNEIDER, Braunschweig
1979, S. 126-147; DERS.: Die liberale deutsche Polenfreundschaft und die Erneuerungs-
bewegung Deutschlands, in: Der polnische Freiheitskampf 1830/31 und die liberale deut-
sche Polenfreundschaft, hg. v. PETER EHLEN, Miinchen 1982, S. 31-47; MULLER, Polen-
Mythos; DERS., Deutsche und polnische Nation.

5 vgl. Kap. 2.3.1.

¢ Zum Polenengagement Wessenbergs vgl. MULLER, Die Polen in der offentlichen

Meinung Deutschlands, S. 59; GERECKE, S. 81; zu dem Rottecks vgl. GERECKE, S. 40, 90;
zu Rottecks Bewertung der Teilungen Polens in seiner Aligemeinen Geschichte vgl. MARIAN
HENRYK SEREJSKI: Europa a rozbiory Polski, Warszawa 1970, S. 219ff. Rotteck gilt in der
ultramontanen bzw. apologetischen Literatur wegen seines Liberalismus und seiner Néhe zu
Wessenberg im allgemeinen als nicht ,kirchlich gesinnt’ und nur von seiner Herkunft her als
katholisch. Sein Einsatz fiir die kirchlichen Rechte wéihrend des Ko6lner ,Mischehenstreits’
wird aber gerade deshalb oft positiv hervorgehoben. Vgl. z.B. KIBLING, Geschichte des
Kulturkampfes, Bd. 1, S. 447f.; BACHEM, KARL: Vorgeschichte, Geschichte und Politik der
deutschen Zentrumspartei, Bd. 1, S. 261f.; SCHNABEL, Deutsche Geschichte, Bd. 4, S. 38,
102, 143.
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2.1.2 ,Dieu et la liberté“ - Das Polenengagement und die
Widerstandslehre der franzosischen Ultramontanen

Die Haltung des deutschen Katholizismus zum polnischen Aufstand Anfang
der 1830er Jahre war wesentlich beeinflusst durch die jeweilige Stellung
zum franzdsischen Ultramontanismus und seinem Cheftheoretiker Félicité
de Lamennais (1782-1854).” Wihrend der aufgeklirte Katholizismus in
Lamennais als dem eigentlichen Begriinder des Ultramontanismus seinen
Hauptgegner sah, war er fiir die ultramontane Bewegung in Deutschland
Verbiindeter, theoretischer Vordenker und praktisches Vorbild zugleich.
Seit Mitte der 1820er Jahre hatte der bretonische Priester die Unabhingig-
keit der Kirche vom Staat propagiert, die er in der Nachfolge traditiona-
listischer Vordenker wie Joseph de Maistre und Louis de Bonald in der
innerkirchlichen Ausrichtung auf ein starkes Papsttum garantiert sah.
Angesichts der faktischen Unterordnung eines zur Staatreligion ernannten
Katholizismus unter die Autoritit des Staates zur Zeit der bourbonischen
Restauration warnte er die Kirche vor dem Verlust ihrer Selbstindigkeit.

Wie Gerhard Valerius’ Untersuchung der katholischen Presse in
Deutschland eindrucksvoll zeigt, ist der Einfluss Lamennais’ auf den deut-
schen Katholizismus zu Beginn der 1830er Jahre kaum zu iiberschitzen.®
Die deutschen Ultramontanen teilten vor allem die Favorisierung einer auf
das Papsttum zentrierten hierarchischen Kirche und den Kampf fiir die
Freiheitsrechte der Kirche gegeniiber dem Staat, auch wenn sie nicht bis
zur volligen Trennung gehen wollten. Eine Vorbildfunktion nahm der
franzosische Ultramontantismus um Lamennais auch in der Selbstorganisa-
tion und der Verwendung moderner Instrumente fiir die Verbreitung und
Durchsetzung des eigenen kirchenpolitischen Standpunktes ein. Beispiel-
gebend fiir den deutschen Ultramontanismus der folgenden Jahrzehnte
wurden die Herausgabe der Zeitschrift L’Avenir, die Eingabe von Petitio-
nen, die Griindung von katholischen Vereinen und generell die Hinwen-
dung zu einer breiteren katholischen Bevolkerung, um die eigenen kirchen-
politischen Forderungen zu verbreiten und ihnen dadurch Nachdruck zu
verleihen.

7 Zu Lamennais und seinem Programm vgl. VALERIUS, S. 9-24; LONNE, Politischer

Katholizismus, S. 88-91; ANDREAS VERHULSDONK: Religion und Gesellschaft: Félicité
Lamennais, (Diss. Hannover 1990) Frankfurt/M. u. a. 1991; CHARLES CHAUVIN: Lamen-
nais ou 1’impossible conciliation, 1782-1845, Paris 1999; FREDERIC LAMBERT: Théologie
de la Républic. Lamennais, prophéte et 1égislateur, Paris u. a. 2001.

8 Vgl. VALERIUS. Vgl. zum Verhdltnis zu Deutschland auch die &ltere Arbeit von
LIESELOTTE AHRENS: Lamennais und Deutschland. Studien zur Geschichte der franzosi-
schen Restauration, Miinster 1930.
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Das Programm Lamennais’ ging jedoch iiber die Stirkung einer selb-
stindigen und zentrierten Kirche und ihrer Loslésung vom Staat hinaus.
Lamennais wandte sich insbesondere gegen eine Verbindung der Kirche mit
dem monarchischen Staat, den er fiir den Verlust kirchlicher Autonomie
verantwortlich machte, und trat fiir ein Biindnis mit dem politischen Libe-
ralismus und den emanzipativen Volksbewegungen ein. Im Verein mit
diesen erhoffte er sich ein System der kirchlichen und politischen Freiheit,
das in der Utopie einer theokratischen Demokratie miindete. Theoretischer
Hintergrund war die Annahme eines sens commun, einer von der All-
gemeinheit getragenen und bewahrten gottlichen Wahrheit. Der Kirche
ordnete er die Rolle einer autoritativen und unfehlbaren Interpretin dieses
Gemeinwillens zu, wobei die innerkirchliche Ordnung alles andere als
demokratisch, vielmehr zentralistisch auf den Papst fokussiert gedacht
wurde.’ Nichtsdestoweniger sollte die Kirche die Freiheitsbewegungen der
Volker unterstiitzen, insbesondere dann, wenn sie auch als religiose Frei-
heitsbewegungen gedeutet werden konnten. Dies zeigt sich beispielhaft an
der Beurteilung des polnischen Novemberaufstandes.

Der Avenir, das zentrale Publikationsorgan des Lamennais-Kreises,
zeigt, dass Lamennais und seine Freunde dem polnischen Aufstand von
1830 mit unverhohlener Begeisterung begegneten. Es verging kein Tag
zwischen dem Ausbruch der Revolution und der Einstellung der Zeitschrift
etwa ein Jahr spiter, an dem nicht in irgendeiner Weise iiber Polen be-
richtet wurde, und es erschienen héufig Leitartikel zur Polenfrage, die nicht
nur von Lamennais und seinem engen Mitarbeiter Charles René de Monta-
lembert (1801-1870)", sondern von allen Redaktionsmitgliedern verfasst

9 Vgl. MAIER, S. 164-173, 181-197; KURT JURGENSEN: Lamennais und die Gestaltung
des belgischen Staates. Der liberale Katholizismus in der Verfassungsbewegung des 19.
Jahrhunderts, Wiesbaden 1963, S. 6-61. Wihrend Maier Lamennais’ Biindnis mit dem
politischen Liberalismus eher als ein Mittel zum Zweck einer freien Kirche sieht, betont
Jiirgensen die tatsichliche Bindung an den politischen Liberalismus und Lamennais’ Uber-

zeugung von den allgemeinen Freiheitsrechten.

10 Montalembert war ein wichtiger Verbindungsmann zu den deutschen Ultramontanen,

zu denen er zahlreiche personliche Kontakte unterhielt. Freundschaftlich verbunden war er
unter anderem dem Miinchener Gorres-Kreis. Montalembert behielt seine Verbindungs-
funktion auch iiber die Jahrhundertmitte hinaus und hatte iiber August Reichensperger
Kontakt zum politischen Katholizismus in Deutschland. Vgl. PAULINE DE LALLEMAND:
Montalembert et ses relations littéraires avec 1'étranger jusqu'en 1840, Paris 1927, S. 53-
92, 107ff.; VICTOR CONZEMIUS: Montalembert et 1’Allemagne, in: Revue d’histoire de
I’eglise de France 61 (1970), S. 17-46; DERS.: Déllinger et la France: Bilance d'une alliance
intime, in: Francia 24 (1997), H. 3, S. 23-38; STEFAN LOscH: Déllinger und Frankreich.
Eine geistige Allianz 1823-1871, Miinchen 1955.
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wurden."" Die Haltung des Avenir zu Polen war eindeutig: Unabhingig
vom Wechsel der dominierenden politischen und sozialen Gruppen in der
polnischen Erhebung, der im Avenir kaum Beachtung fand, wurde keinerlei
Zweifel an der vorbehaltlosen Unterstiitzung gelassen. Es wurde sogar eine
militdrische Intervention Frankreichs gefordert und in beide franzosische
Kammern eine dahingehende Petition eingereicht.'> Nach der polnischen
Niederlage unterstiitzten insbesondere Montalembert und Lamennais die in
Paris eintreffenden polnischen Emigranten nach Kriften."

Worin lag die Motivation fiir diese riickhaltlose Unterstiitzung? Die
polnische Insurrektion war in den Augen des Avenir-Kreises noch mehr als
der belgische Unabhingigkeitskampf die praktische Umsetzung ihres
religids-politischen Ideals eines gemeinsamen Kampfes von Katholizismus
und Liberalismus fiir die Freiheit und gegen Despotie und Unglauben. Sie
verkorperte geradezu das Motto, das sich der Avenir gegeben hatte und das
auf dem Kopf einer jeden Ausgabe zu lesen war: ,,Dieu et la liberté“. In ihr
fanden und verbanden sich alle Ingredienzien des ,ideologischen Cock-
tails“, der in der Gruppe um Lamennais gemixt worden war." Auf die
polnische Unabhéngigkeitsbewegung lieB sich die eigentiimliche Mischung
traditionalistischer und liberaler Theorien passgenau iibertragen, die in dem
Ideal einer liberalen Volkstheokratie bzw. einer katholischen Demokratie
gipfelten. Denn in Polen fand aus der Sicht des Avenir nicht nur ein Frei-
heitskampf eines unterdriickten Volkes gegen einen despotischen Unter-
driicker statt (politische Komponente), hier kdmpfte dariiber hinaus ein
katholisches Volk fiir die Freiheit seiner Kirche und seines Glaubens (reli-
gidse Komponente). Beides zusammen war ein Kampf, der einerseits die
Restitution eines alten legitimen Zustandes zum Ziel hatte (traditionalisti-
sche Komponente), der anderseits aber zukunftsgerichtet auf eine Verbin-
dung der politischen Herrschaft des Volkes als Triager des sens commun

" In 338 Ausgaben der Zeitschrift zwischen Dezember 1830 und November 1831

fanden sich mehr als 370 Beitrdge und 15 Leitartikel zu Polen. Das war auch im Vergleich
mit anderen franzdsischen Blittern ungewdhnlich viel. Vgl. GASTON BORDET: La Pologne,
Lamennais et ses amis 1830-1834, Paris 1985, S. 38.

12 Vgl. BORDET, S. 66ff.; JERZY PARVI: Montalembert w obronie niepodleglosci Polski
i wiary katolickiej, Warszawa 1994, S. 16-27; DERS.: ,,L’Avenir“ de Lamennais sur la
Pologne, in: Cahiers Mennaisiens spécial 16/17 (1983/84), S. 71-76.

13 Vgl. BORDET, S. 71-78. Lamennais und Montalembert schlossen auch wéhrend ihres
Romaufenthaltes 1831/32 zahlreiche Kontakte zu den dort lebenden polnischen Familien.
Vgl. BORDET, S. 88-96; PARVI, Montalembert, S. 37-40; NICOLE TAILLADE: Montalem-
bert, Lamennais et la Pologne 1830-1833, in: Cahiers Mennaisiens spécial 16/17 (1983/84),
S. 59-70, hier S. 62ff. Auch vor 1830 hatte Lamennais schon Kontakt zu Polen gehabt, vgl.
BORDET, S. 78-88.

14 BORDET, S. 67.
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und der religiosen Herrschaft der katholischen Kirche gerichtet war (ideal-
utopische Komponente). Im Rahmen der Konzeption einer Verbindung von
Volksbewegungen und katholischer Kirche wurde der polnische Kampf fiir
,Gott und die Freiheit“ nicht nur als ein vereinzeltes Phinomen begriift,
sondern ihm wurde allgemeine historische und universale Bedeutung zu-
gesprochen. Polen galt als Avantgarde in der Umsetzung dieser Konzep-
tion.”

Der polnische Aufstand fungierte aber nicht nur als Verkdrperung und
praktische Umsetzung der Lamennais’schen Konzeption, sondern beein-
flusste diese auch. Zumindest die Lehre vom Widerstandsrecht und die
positive Haltung zur Revolution scheinen unter dem Eindruck des pol-
nischen Unabhingigkeitskampfes weiter prizisiert und verschirft worden
zu sein.'® Im Zusammenhang mit dem polnischen Aufstand schrieb Lamen-
nais in einem Artikel vom 12. Februar 1831, dass ein Volk durchaus das
Recht habe, sich einen anderen Souverdn zu geben, wenn der bestehende
Souverédn seine religidsen, politischen und biirgerlichen Rechte verletze,
denn damit verstoBe er gegen gottliches Recht als der einzigen Quelle jeder
wahren Legitimitit. In einem solchen Fall sei eine Revolution gut-
zuheiBen."” Bereits 1829 hatte Lamennais die Wendung eines Volkes gegen
die Obrigkeit auch mit gewaltsamen Mitteln fiir den Fall gerechtfertigt,
dass diese sich von ihrer gottlichen Mission entferne und sich dem gottlich
angelegten Freiheitsstreben der Volker entgegenstelle.'® Aber erst ange-
sichts der katholischen Unabhéngigkeitsbewegungen in Polen, Belgien und
Irland entwickelten Lamennais und seine Mitstreiter eine eigene und ausge-
reifte Theorie des aktiven Widerstandsrechts.

Mit Berufung auf Thomas von Aquin propagierte der Avenir das Recht,
wenn nicht sogar die Pflicht zur gewaltsamen Auflehnung gegen einen
despotischen Herrscher, der die gottlichen Rechte des Volkes und der
Kirche nicht achte und damit seine Legitimitit verliere."” Grundlage dieser

15 Vgl. BORDET, S. 67f.; VERHULSDONK, S. 124; PARVI, Montalembert, S. 18-25.

Vgl. PARVI, Montalembert, S. 22ff.

7 vgl. den Abdruck des Artikels in BORDET, S. 44f.
18

16

In seiner Schrift Des progés de la revolution et de la guerre contre 1’église (1829),

vgl. VALERIUS, S. 17.

¥ Das Thomas-Zitat, auf das der Avenir sich beruft, lautet: ,Die siindhafteste aller

Empdrungen ist die Tyrannei, welche, die Rechte Aller verletzend, alles auf den Vortheil
eines Einzigen bezieht. Die Zerstorung eines tyrannischen Regiments hat deBwegen auch
nicht den Charakter des Aufruhrs, wenigstens so lange nicht, als sie nicht eine Unordnung
herbelifiihrt, welche der Societdit verderblicher wiirde, als die Tyrannei selbst.“ Zit. nach
,Von der Freiheit der Kirche. Zweiter Artikel“ [Abdr. aus dem Avenir], in: KZKD 2
(1831), Nr. 24 v. 11.12., S. 94f., hier 95. Zum aktiven Widerstandsrecht bei Thomas von
Aquin vgl. JOSEF SPINDELBOCK: Aktives Widerstandsrecht. Die Problematik der sittlichen
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Uberlegungen war die Unterscheidung von , Legalitit“ und , Legitimitit“
der staatlichen Gewalt. Das von der legalen Gewalt gegebene Recht sei nur
ein relatives und untergeordnetes, das ,,im Augenblicke authort, wo es sich
in fundamentaler Opposition mit dem unveranderlichen und ewigen Rechte
befindet“.*® Wie der Avenir-Kreis in einer Rechtfertigungsschrift gegen-
iber Rom ausfiihrte, sei es Teil der vorgeordneten Gerechtigkeit, dass ,,die
Volker ebenmiBig gottliche Rechte haben, die kein Zugestidndnis der Fiir-
sten sind, sondern die ihren Grund in etwas haben, das alter und hoher ist,
als irgend eine politische Gewalt. “*' Die staatliche Gewalt sei nur so lange
legitim, wie sie ,,das gottliche Recht der Volker auf Freiheit schiitze“. Dass
ein Herrscher seine von Gott verliehene Gewalt wegen Unwiirdigkeit oder
Tyrannei verlieren konne, sei ,eine zur katholischen Lehre gehorende
Wabhrheit. “** Die legale Gewalt, die gegen die Grundsitze gottlichen Rechts
verstoBe, gilt demnach nicht als ,legitim“, die Gehorsamspflicht ihr gegen-
iiber als aufgehoben. Das Widerstandsrecht tritt nach dem Avenir u.a. dann
ein, wenn ,eine grofe Anzahl von Individuen sich zum wahren Glauben
bekennt, der Staat nichts desto weniger auBerhalb der katholischen Social-
ordnung sich befindet und gleichzeitig eine tyrannische Unterdriickung
besteht.” Das Volk befinde sich dann im Zustand der Selbstverteidigung
gegen einen kollektiven ,,Meuchelmord“ und sei dazu aufgerufen, den
gottlichen Gesetzen der Gerechtigkeit wieder zu ihrer Wirksamkeit zu
verhelfen.**

Im Rahmen dieser Widerstandslehre galt der polnische Aufstand als
Paradebeispiel eines legitimen aktiven Widerstandes, da Russland aus der
Sicht der franzosischen Ultramontanen sowohl die politischen und na-
tionalen als auch die religidsen Rechte des polnischen Volkes missachtet
und misshandelt hatte.

Doch je linger die Auseinandersetzung Polens mit Russland andauerte,
ohne dass die Aufstindischen wirksame Unterstiitzung von auflen erhielten,
desto wahrscheinlicher war eine Niederlage der Unabhéngigkeitsbewegung.
Im Avenir ging man daher zunehmend dazu iiber, die messianistische
Opferrolle Polens fiir die christliche Demokratie in ganz Europa herauszu-

Gewalt in der Auseinandersetzung mit ungerechter staatlicher Macht. Eine problemge-

schichtlich-prinzipielle Darstellung, St. Ottilien 1993, S. 74-92.

20 ,»Von den Grundsatzen des Avenir“ [Abdr. aus dem Avenir], in: ,,Die katholische

Kirche in Frankreich“, in: Katholik 39 (1831), S. 176-189, hier S. 178.

2 »Erklarung, welche die Redakteurs des Avenirs dem heiligen Stuhle iibergeben

haben“ [Abdr. aus dem Avenir], in: Katholik 40 (1831), S. 210-234, hier S. 218.
* Ebd., S. 219.
> Ebd., S. 221.
* Ebd., S. 222f.
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stellen. Polen galt als Mirtyrer fiir den Sieg des Christentums. In diesem
Zusammenhang war wiederholt auch vom polnischen ,holocauste“ in der
urspriinglichen Wortbedeutung, also vom polnischen Siihneopfer fiir ganz
Europa die Rede.” Der Avenir wurde zu einem Organ, das an fithrender
Stelle zur Verbreitung des Stereotyps von Polen als Mértyrer beitrug und
die messianistische Idee im franzosischen und europdischen Bewusstsein
verankerte.

Die abweisende Haltung des Vatikan gegeniiber Polen, insbesondere
das pépstliche Breve an die polnischen Bischofe vom 9. Juni 1832, das den
polnischen Aufstand von 1830 scharf verurteilte, trug wesentlich zur Ent-
fremdung Lamennais’ von der katholischen Kirche bei.”” Nach Ansicht des
Lamennais-Experten Louis Le Guillou hatte das Polen-Breve in dieser
Hinsicht sogar groBere Bedeutung als die pépstliche Verurteilung, die sich
gegen Lamennais und seinen Kreis selbst richtete und diesem Ende August
1832 wihrend eines Festbanketts in Miinchen zugestellt wurde, das der
Gorres-Kreis zu Ehren der durchreisenden franzoésischen Freunde aus-
richtete.”®

Auch die Enttduschung Montalemberts {iber das Polen-Breve war groB.
Das Breve wurde fiir ihn zum Symbol einer romischen Politik der Feigheit
und Komplizenschaft mit der Tyrannei, die er fortan sein Leben lang
bekdmpfte, ohne sich wie Lamennais von der Kirche abzuwenden. Ins-
besondere in den Jahren des Vormérz standen die ,polnische Frage’ und der
Versuch, eine Anndherung Roms an die polnische Emigration herbeizufiih-

2 S0 z.B. in den bei BORDET abgedruckten Artikeln von Lacordaire (BORDET, S. 45-
48, hier S. 46) und Daguerre (ebd., S. 56f., hier S. 56). Zur Opferrolle vgl. ebd., S. 68.

% Vgl. PARVI, L’Avenir, S. 75f.
z Vgl. zur Haltung Roms Kap. 2.1.3.

% Wihrend des Essens wurde noch auf das Wohl Lamennais‘ und die Union der Ka-
tholiken Frankreichs und Deutschlands angestoBen. Vgl. Montalemberts Tagebucheintra-
gung vom 30.8., in: CHARLES RENE COMTE DE MONTALEMBERT: Journal intime inédit, Bd.
2: 1830-1833, hg. v. Louis LE GUILLOU u. NICOLE ROGER-TAILLADE, Paris 1990, S. 346;
vgl. auch R. P. (EDOUARD) LECANUET: Montalembert, Bd. 1, Paris *1900, S. 322f. Zu der
Wirkung der beiden Verurteilungen auf Lamennais vgl. Louis LE GUILLOU: Politique et
religion: Lamennais et les révolutions de 1830, in: Romantisme et politique 1815-1851.
Colloque de I’Ecole Normale Supérieure de Saint-Cloud (1966), Paris 1969, S. 212-219.
Nachdem Lamennais sich nach der pépstlichen Verurteilung in ,,Mirari vos® 1832 zunéchst
unterworfen und vom offentlichen Leben zuriickgezogen hatte, wurde er 1834 nach dem
Erscheinen seiner Schrift Paroles d’un croyant, in der er die politische und soziale Revoluti-
on als Weg in das Gottesreich auf Erden dargestellt hatte, ein zweites Mal, jetzt namentlich
und sehr scharf, in der Enzyklika ,,Singulari nos“ verurteilt. 1836 vollzog Lamennais in
seiner Schrift Affaires de Rome seinen endgiiltigen Bruch mit der Kirche und wandte sich
der sozialen Bewegung im Sinne urchristlicher Néchstenliebe und Gerechtigkeit zu. 1848/49
saB er als sozialistischer Abgeordneter in der franzdsischen Nationalversammlung.
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ren, im Zentrum seiner Beziehungen zum Vatikan. Sein Leben lang blieb
sein Engagement fiir Polen zentraler Ausdruck seiner religids-politischen
Grundiiberzeugungen, was immer wieder zu Unstimmigkeiten mit seinen
deutschen Freunden fiihren sollte.”

Umgekehrt erfolgte die pépstliche Verurteilung Lamennais’ und des
Avenir in der Enzyklika ,Mirari vos“ nicht zuletzt wegen des pro-pol-
nischen Engagements. Metternich, der Papst Gregor XVI. gleichermafien
energisch zu einer Verurteilung des polnischen Aufstandes und Lamennais’
gedréngt hatte, sah in der Lehre des Avenir vom Biindnis der Kirche mit
den Volksbewegungen eine motivierende Aufhetzung des polnischen Kle-
rus. Beide Verurteilungen sollten eine Etablierung der Ansicht, Geistliche
diirften sich hinter revolutionire Volksbewegungen stellen, verhindern.*

2.1.3 Thron und Altar - Die Verurteilung aus Rom

Der Heilige Stuhl als Zentrum der katholischen Kirche und Spitze der
Hierarchie zogerte nicht, seine Missbilligung gegeniiber der polnischen
Insurrektion auszusprechen. Bereits am 15. Februar 1831 erlieB der frisch
gewiahlte Papst Gregor XVI., der noch keine zwei Wochen im Amt war,
das an die polnischen Bischofe gerichtete Breve ,,Impensa caritas". Er
forderte darin die polnische Geistlichkeit auf, die Glaubigen zum Gehorsam
gegeniiber der Obrigkeit und zur Unterwerfung unter die staatlichen Geset-
ze zu ermahnen. Es sei alles zu unternehmen, um die offentliche Ruhe
wiederherzustellen.” Dieses Breve entfaltete jedoch keine grofere Wir-
kung. Es wurde an zwei polnische Bischife geschickt, von denen der eine
bereits seit Monaten verstorben war, wiahrend sich der andere hinter der
russischen Frontlinie befand, und wurde so im Konigreich Polen kaum
bekannt. Auch von der russischen Regierung wurde es nicht verbreitet,

» ygl. NICOLE TAILLADE: Montalembert, Rome et la Pologne (1833-1850), in: Libe-
ralisme chretien et catholisme liberal en Espagne, France et Italie dans la premiere moitie
du XIXeé siecle, Aix en Provence 1989, S. 342-359, hier S. 345-348 und Kap. 5.5 dieser
Arbeit.

0 Vgl. ALAN J. REINERMAN: Metternich, Pope Gregory XVI, and Revolutionary Po-
land, 1831-1842, in: The Catholic Historical Review 86 (2000), H.4, S. 603-619, hier S.
606f.; BOGUSLAW CYGLER: Wielka Emigracja a kuria rzymska, in: Szkice z dziejow
papiestwa, hg. v. JANUSZ TAZBIR u. IRENA KOBERDOWA, Bd. 1, Warszawa 1989, S. 132-
195, hier S. 148.

1 Abdruck des lateinischen Originals bei AHRENS, S. 244f. und in polnischer Uberset-
zung in: Papiestwo wobec sprawy polskiej w latach 1772-1864. Wybor Zrodet, hg. v.
OTTON BEIERSDORF, Wroctaw 1960, S. 89f.
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weil sie fand, dass es in der Verurteilung des Aufstandes nicht scharf genug
ausfiel .

Nach der Niederschlagung des Aufstandes bemiihten sich Russland und
Osterreich im Friihjahr 1832 energisch um eine weitere, schirfere Ver-
urteilung der polnischen Insurrektion durch den Papst. Metternich wollte
mit einer derartigen pépstlichen Erklirung auch die katholisch-liberale
Bewegung um Lamennais schwichen, die er fiir mitverantwortlich an der
Revolution hielt und deren gefahrlichem Programm eines Biindnisses von
Kirche und revolutiondren Volksbewegungen er eine eindeutige Absage von
Seiten des Papstes entgegengesetzt sehen wollte.* Unabhéingig vom starken
Druck, den Russland und Osterreich auf den Vatikan ausiibten, war der
Papst selbst dem polnischen Aufstand gegeniiber duBerst ablehnend einge-
stellt und sympathisierte keineswegs mit dem Polenengagement der franzo-
sischen Ultramontanen. Gregor XVI. lehnte prinzipiell jede Revolution
vehement ab. Eine Erschiitterung des Wiener Systems stellte auch fiir den
Kirchenstaat eine potentielle Bedrohung dar, denn auf dem Wiener Kon-
gress war er als einziger unter den ehemaligen geistlichen Staaten wie-
derhergestellt worden. Durch die akuten revolutioniren Unruhen im Kir-
chenstaat, an der auch einzelne polnische Militéirs teilnahmen,* wurde die
antirevolutionire Haltung des Papstes noch verstirkt. Zwar begriindete das
militarische Eingreifen Osterreichs, durch das die Unruhen im Kirchenstaat
eingeddmmt werden konnten, ein gewisses Abhidngigkeitsverhdltnis gegen-
iiber Osterreich. Die zweite Verurteilung des polnischen Aufstandes musste
dem Papst jedoch nicht abgezwungen werden. Das Breve ,,Cum Primum*®,
das am 9. Juni 1832 erschien, war zwar unter dem Druck und mafgebli-
cher Mitwirkung Russlands und Osterreichs entstanden, doch wie bereits
Mieczystaw Zywczyniski gezeigt hat, entsprach die darin enthaltene Ver-
urteilung des Aufstandes vollkommen der ureigensten pépstlichen Uberzeu-
gung.” Der Wunsch Gregors XVI., durch eine derartige Erklirung eine

2 Die genauen Umsténde dieses Breves scheinen nicht ganz geklért zu sein. Es muss
offen bleiben, ob der Vatikan gar nicht eindeutig und dffentlich Stellung nehmen wollte, um
nicht voreilig Partei in einem noch unentschiedenen Konflikt nehmen zu miissen. Vgl. so
STEFAN KIENIEWICZ: Europa und die Novemberrevolution, in: Der polnische Freiheits-
kampf 1830/31 und die liberale deutsche Polenfreundschaft, hg. v. PETER EHLEN, Miinchen
1982, S. 15-30, hier S. 20. In den von mir untersuchten katholischen Zeitschriften findet
das Breve keine Erwdhnung.

3 Vgl. REINERMAN, S. 606f.

3 vgl. CYGLER, S. 141.

% Die mafgebliche Untersuchung, auf die sich die polnische Forschung bis heute

stiitzt, ist MIECZYSLAW ZYWCZYNSKI: Geneza i nastepstwa encykliki Cum primum z 9 VI
1832 r. Watykan i sprawa polska w latach 1830-1837, Warszawa 1935. Vgl. KAZIMIERZ
PIWARSKI: Wstep, in: Papiestwo wobec sprawy polskiej w latach 1772-1864. Wybdr zrddet,
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moglichst milde Behandlung der polnischen Katholiken nach der Nieder-
schlagung des Aufstandes im russischen Herrschaftsbereich zu erwirken,
scheint dabei nicht so ausschlaggebend gewesen zu sein, wie dies von Alan
J. Reinerman jiingst dargestellt wurde.*® Denn auch Jahre spiter, als der
Papst sich keinerlei Illusionen mehr iiber die Moglichkeit machte, durch
eine Verurteilung polnischer Aufstandstitigkeit mildernden Einfluss auf die
russische Kirchenpolitik und die Behandlung der Polen nehmen zu koénnen,
erklérte er sich fiir den Fall eines neuen Aufstandes ohne weiteres zu einer
erneuten Verurteilung bereit und machte der polnischen Emigration de-
finitiv klar: ,,Der Papst mufite Eure Revolution verurteilen und er wird sie
im Fall der Notwendigkeit einer neuerlichen Erkldrung, wenn auch mit
Bedauern, noch einmal verurteilen. "*’

In dem Breve ,,Cum Primum*“ erklirte der Papst gegeniiber den pol-
nischen Bischofen als Ursache des schrecklichen Elends, welches das
blithende Konigreich erlitten habe, ,die Bosheit und die Hinterlist der
Uebelgesinnten* welche ,,unter dem Vorwande der Religion, sich gegen die
gesetzliche Gewalt der Herrscher erhoben, und ihr Vaterland durch die
ZerreiBung aller Bande gesetzlicher Unterwiirfigkeit in einen Abgrund von
Elend stiirzten.“*® Damit wandte er sich eindeutig gegen die Verbindung
von politischem und religiosem Freiheitskampf, wie sie von den franzosi-
schen Ultramontanen und Teilen des polnischen Klerus fiir die polnische
Insurrektion in Anspruch genommen worden war. Zwar rdumte auch der
Papst die grundsatzliche Moglichkeit einer Aufhebung des Gehorsams-
gebotes fiir den Fall ein, dass durch seine Erfiillung géttliche und kirch-
liche Gesetze verletzt wiirden. Diesen Fall sah er in Polen aber nicht als
gegeben an. Daher hielt er an der Aufrechterhaltung des unwandelbaren
Grundsatzes von der Unterwerfung unter die durch Gott gegebene Obrig-

hg. v. OTTON BEIERSDORF, Wroctaw 1960, S. XIII-LXXV, hier S. XXVIII-LIII; CYGLER,
S. 139-153). Noch in den 1990er Jahren erschien eine gekiirzte Fassung der Arbeit
Zywezyfiskis in der populirwissenschaftlichen Reihe Bestsellery z przesziosci: MIECZYSLAW
ZYWCZYNSKI: Watykan wobec powstania listopadowego, Krakéw 1995. Zu den Motiven
des Papstes vgl. auch REINERMAN, S. 610f.; EDUARD WINTER: Russland und das Papsttum,
Bd. 2: Von der Aufkldrung bis zur grossen sozialistischen Oktoberrevolution, Berlin (Ost)
1961, S. 219-226.

36 vgl. REINERMAN, S. 611f.

7 501841 gegeniiber einem Sendboten Adam Czartoryskis, zit. nach ROGER AUBERT:
Die katholische Kirche in der orthodoxen Welt, in: Handbuch der Kirchengeschichte, hg. v.
HUBERT JEDIN, Bd. VI/1, Freiburg, Basel u. Wien 1971, S. 590-614, hier S. 597, Anm.
12.

8 Das Breve wird hier nach der deutschen Ubersetzung zitiert, wie sie in der Aschaf-
fenburger Katholischen Kirchenzeitung Anfang Oktober 1832 erschienen ist: KKZ 4 (1832),
Nr. 82 v. 11.10, Sp. 644-647, hier Sp. 644.
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keit, wie er sich aus der Heiligen Schrift und der Tradition klar ergebe,
fest. Wer sich dagegen der Obrigkeit widersetze, widersetze sich der
Ordnung Gottes. Er erinnerte daher die polnische Geistlichkeit dringend an
ihre Pflicht, sich gegen Irrlehren und ihre Verbreiter zu stellen, die etwas
anderes behaupteten.” Der deutliche Ton dieses Breves entsprach den
Wiinschen der Osterreichischen und mehr noch der russischen Regierung,
welche die péapstliche Verurteilung massenhaft drucken und verbreiten
lieB.* Im Gegenzug entzog die pépstliche Verlautbarung der ultramontanen
Bewegung um Lamennais die Moglichkeit, die polnische Aufstandsbewe-
gung Offentlich zu unterstiitzen, solange sie gleichzeitig den Papst als die
unhinterfragbare Autoritit propagierte.

2.2 Die Haltung der deutschen Ultramontanen

Eine Untersuchung der deutschen ultramontanen Publikationsorgane der
frithen 1830er Jahre ergibt eine auffallende Zuriickhaltung nicht nur in der
Kommentierung, sondern auch schon in der Berichterstattung zum pol-
nischen Aufstand, der zur selben Zeit bei den franzosischen Ultramontanen
so groBe Aufmerksamkeit erregte. Wahrend im Avenir fast taglich Artikel
zu Polen erschienen, wurden die Insurrektion und die Auseinandersetzung
Polens mit Russland in den deutschen Zeitschriften kaum erwéihnt. Le-
diglich die pépstliche Verurteilung ,,Cum Primum®, die Monate nach
Beendigung des Konflikts herauskam, wurde in den wichtigsten Blittern —
meist kommentarlos — abgedruckt.*!

Diese verhaltene Reaktion ist zum einen darauf zuriickzufiihren, dass
sich die ultramontanen Organe nicht als politische, sondern allenfalls als
kirchenpolitische Blétter verstanden und daher allgemeinpolitische Er-
eignisse in ihre Spalten nur dann aufnahmen, wenn ihnen auch eine Bedeu-
tung fiir die Kirche zugesprochen wurde. Allerdings fillt auf, dass Berichte
iber die durchaus nicht unpolitischen katholischen Bewegungen in Irland
und Belgien wesentlich hiufiger zu finden sind als solche iiber Polen, wo
insbesondere die Rolle der katholischen Geistlichkeit in der Revolution und
die Konfrontation mit dem schismatischen Russland dem politischen Kon-
flikt durchaus eine religids-konfessionelle Komponente geben konnten, wie

¥ Ebd., Sp. 645.
40 Vgl. HANS HENNING HAHN: AuBenpolitik in der Emigration. Die Exildiplomatie
Adam Jerzy Czartoryskis 1830-1840, Miinchen u. Wien 1978, S. 187f.

4 Vgl. KKZ 4 (1832), Nr. 82 v. 11.10, Sp. 644-647; KZKD 3 (1832), Nr. 177 v.
5.11., S. 707f. und ARKF 5 (1832), Kirchenhistorischer Bemerker 34 (Nov.), Sp. 497-500.
Im lateinischen Original erschien das Breve im Katholik 12 (1832), Bd. 46, S. 207-211.



Der Aufstand als illegitime Erhebung 95

das Beispiel der franzosischen Ultramontanen zeigt. Es scheint, dass der
Blick des deutschen Ultramontanismus zu dieser Zeit, wie auch noch in den
folgenden Jahrzehnten, fest nach Westen ausgerichtet war, der Osten
Europas in seiner mentalen Geographie dagegen ein relativ unbeachtetes
Randgebiet blieb. Die Aschaffenburger Katholische Kirchenzeitung stellte
1835 selbstkritisch fest, dass ,,die Aufmerksamkeit derjenigen, welche die
Schicksale der katholischen Kirche interessiren, vorzugsweise auf das
westliche Europa gerichtet ist“.*

Die Analyse der somit relativ rar gesiten AuBerungen zu Polen zeigt,
dass die Positionierung der deutschen Ultramontanen in enger Ausein-
andersetzung mit den politischen Konzepten des Avenir-Kreises stattfand.
Insbesondere die Lehre vom aktiven Widerstandsrecht wurde diskutiert,
zumeist aber grundsitzlich oder zumindest auf den konkreten polnischen
Fall bezogen abgelehnt. Ein gingiges Erklarungsmodell fiir den Ausbruch
des fiir illegitim gehaltenenen polnischen Aufstandes war dagegen die
Vorstellung einer stattgehabten Dekatholisierung der Polen oder zumindest
ihrer politischen Fiihrungseliten, welche die Erhebung erst ermoglicht
habe. Wihrend der ultramontane Katholizismus sich aufgrund dieser ableh-
nenden Haltung vom Engagement der franzdsischen Bundesgenossen dis-
tanzierte, gab es doch hin und wieder auch verhaltene Sympathie fiir die
Polen und Versuche, den Aufstand zu legitimieren.

2.2.1 Der ,offene Thorweg des Chaos“ -
Der Aufstand als illegitime Erhebung

Der deutsche Ultramontanismus war prinzipiell antirevolutionér eingestellt.
Der Kampf gegen die Revolution sowohl als konkret politisches als auch als
weltanschauliches Phinomen war einer der thematischen Schwerpunkte der
ultramontanen Publizistik im Vormirz.* Der franzosische Kreis um La-
mennais dagegen versuchte Anfang der 1830er Jahre, die Kirche mit dem
Prinzip der Revolution zu verséhnen, wenn diese im Dienst der Kirche
stand. Aus diesem Grund wurden die belgische und die polnische Revoluti-
on lebhaft als katholische Revolutionen begriifit, weil sie in den Augen der
franzdsischen Ultramontanen eine Verbesserung der kirchlichen Lage zum

#2 Neuester Zustand der katholischen Kirche in Polen®, in: KKZ 7 (1835), Nr. 80 v.
22.7., Sp. 657ff., hier Sp. 657.

4 Vgl. hierzu die Studie von SCHNEIDER, Katholiken auf die Barrikaden. Schneider
beschiftigt sich insbesondere mit der katholischen Haltung zu den franzdsischen Revolutio-
nen von 1789 und 1830 und der belgischen Revolution und versucht anhand von ca. 40
katholischen Zeitschriften des Vormairz eine katholische Revolutionstheorie herauszukristal-
lisieren. Der polnische Aufstand wird von Schneider nicht behandelt.
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Ziel hatten. Diese Sicht wurde von den deutschen Ultramontanen mehr-
heitlich nicht geteilt. Was die Haltung zur Revolution im allgemeinen und
zum polnischen Aufstand im besonderen angeht, kann die Position von
Joseph Gorres, dem Doyen des politischen Katholizismus im Vormérz, als
beispielhaft gelten.

Joseph Gorres erlebte nach der Niederschlagung des Aufstandes selbst
die Ankunft von Fliichtlingen aus dem Konigreich Polen in Miinchen.*
Noch zehn Jahre zuvor hatte er die Teilungen Polens offentlich und in
scharfer Form als Gipfel einer ,heidnischen Politik” verurteilt, als das
Werk einer ,,sehr unheiligen Allianz”, die es versiumt habe, das Unrecht
auf dem Wiener Kongress durch die Wiederherstellung eines unabhdngigen
Polen zu revidieren.” Zum polnischen Aufstand von 1830/31 dagegen
duBerte Gorres sich offentlich zunichst gar nicht. Erst Jahre spiter schrieb
er im Zusammenhang mit dem Kolner ,Mischehenstreit’ von 1838 in sei-
nem ,Athanasius“, dem vielzitierten publizistischen Ausgangspunkt der
katholischen Bewusstwerdung, dass im Konflikt der Polen mit Russland die
Anwendung von Gewalt nicht legitim gewesen sei, unabhingig von der
Berechtigung polnischer Beschwerden. Polen habe damit die berechtigte
Gegengewalt der Russen provoziert. Gorres ging in legitimistischer Konse-
quenz davon aus, das Russland die Aufgabe zugekommen sei, Polen zu
,bewdltigen”, wie es dhnlich auch fiir Osterreich in bezug auf Italien
gelte.* Gorres lehnte daher den polnischen Aufstand rundweg als illegitim
ab. Dass er dies nicht nur in der Retrospektive, im Abstand von immerhin
sieben Jahren tat, bezeugt eine Tagebuchnotiz von Charles René de Monta-
lembert, der sich Ende August 1832 mit Lamennais auf dem Riickweg von
Rom in Miinchen befand. Wenige Tage bevor sie hier in Anwesenheit der
Miinchner Freunde die Nachricht von ihrer Verurteilung durch den Papst in
der Enzyklika ,Mirari vos“ erhielten, notierte Montalembert, der sich zu
dieser Zeit bereits schwer enttduscht {iber die ablehnende rémischen Hal-

* Vgl. JoSEPH GORRES: Gesammelte Schriften, hg. v. MARIE GORRES, Bd. 7, S. 324:
»Die Hauser um uns her fiillen sich mehr und mehr mit Fliichtlingen, die vor der Cholera
aus Oesterreich und vor den Russen aus Polen Reiflaus nehmen." (Brief vom 27.9.1831).

5 GORRES, JOSEPH: Die heilige Allianz und die Volker auf dem Congresse von Verona
[1822], in: DERS.: Gesammelte Schriften, hg. v. MARIE GORRES, Bd. 5, S. 1-124, hier S.
57. Bereits in seiner revolutiondren Phase galt Gorres die Teilung Polens als ein Beispiel
des despotischen Umgangs zwischen den Staaten, der in der von ihm anvisierten idealen
Volkerrepublik unmdglich sein werde. Vgl. GORRES, JOSEPH: Der allgemeine Frieden, ein
Ideal [1795/98], in: DERS.: Ausgewihlte Werke, hg. v. WOLFGANG FRUHWALD, Bd. 1,
Freiburg/Br., Basel u. Wien 1978, S. 3-78, hier S. 52. Zur katholischen Bewertung der
Teilungen Polens vgl. Kap. 7.3.3.2.

46 GORRES, JOSEPH: Athanasius [1838], in: DERS.: Ausgewahlte Werke, Bd. 2, S. 572-
719, hier S. 584.
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tung zum polnischen Aufstand zeigte, einen ,,violente dispute avec Gorres
sur la Pologne“.*” In Anbetracht der &uBerst positiven Haltung Montalem-
berts zum polnischen Aufstand, die er immer wieder offentlich dokumen-
tiert hatte, ergibt sich aus diesen wenigen Worten deutlich die Einstellung
von Gorres, die bereits 1832 mit der spéter im , Athanasius“ geduBerten
identisch gewesen zu sein scheint.

Die heftige Auseinandersetzung zwischen Montalembert und Gorres
verweist bereits darauf, dass die deutschen Ultramontanen die positive
Einstellung ihrer franzosischen Bundesgenossen beziiglich Polen nicht
teilten. Sie mussten sich allerdings mit dem Polenengagement der franzosi-
schen Ultramontanen und den damit verbundenen politischen Anschau-
ungen auseinandersetzen. Dies taten sie in ihren publizistischen Organen in
der Regel kaum konkret auf Polen bezogen, sondern indem sie sich all-
gemein zu der Theorie des aktiven Widerstandsrecht duBerten.*®

So lehnte die Miinchener Eos als das publizistische Organ des Gorres-
Kreises zu Beginn der 1830er Jahre konsequent jedes Widerstandsrecht ab.
In einem ,,Nachwort an alle Gutgesinnten®, das zu einem Artikel aus dem
Avenir abgedruckt wurde, verwarf sie die ,,in hochster Giftbliithe“ stehende
Lehre, dass Untertanen unter bestimmten Bedingungen berechtigt seien,
sich gegen ihre Obrigkeit zu erheben. Dieser Grundsatz sei vielmehr ,die
eigentliche Sprengmien [sic!] des Hochverraths und der offene Thorweg
des Chaos“.* Auch die dem Konzept des Avenir-Kreises zugrunde liegende
Widerstandslehre des heiligen Thomas von Aquin, der immerhin eine
HauptbezugsgroBe der auch von den Miinchner Ultramontanen vertretenen
Neuscholastik war, wurde hier ausdriicklich als zu vage und fiir die Praxis
nicht umsetzbar abgelehnt.

Ahnlich duBerte sich die Zeitschrift Sion, die zwar zum polnischen Fall
selbst keine Stellung nahm, sich aber in dem Artikel ,Die Regenten und
der Katholik“ im Februar 1832 in einer Weise zum Widerstandsrecht
stellte, dass man ihn ohne weiteres als einen Kommentar zu der niederge-
worfenen polnischen Aufstandsbewegung lesen kann. Die Haltung der Sion

Y Die Tagebuchnotiz vom 23.8.1832 in: MONTALEMBERT, Journal intime inédit, Bd.

2, S. 344. Zu Montalemberts Enttduschung iiber den Papst wegen Polen vgl. PARVI,
Montalembert, S. 31. Zum Aufenthalt in Miinchen und der Nachricht iiber die Verurteilung
des Avenir aus Rom vgl. LALLEMAND, S. 65-72. Gorres stimmte ,,Mirari vos“ inhaltlich zu,
wenn ihn auch die Art des Umgangs Roms mit den papsttreuen Franzosen argerte, vgl.

VALERIUS, S. 354f.; AHRENS, S. 84ff., 91.

® Zum Umgang mit dem Polenengagement des Avenir-Kreises vgl. Kap. 2.2.3. Zur

Haltung gegeniiber dem von Lamennais propagierten Widerstandsrecht vgl. auch VALERIUS,
S. 199-210.

® »,Nachwort an alle Gutgesinnten“, in: Eos 15 (1831), Nr. 150 v. 21.9., S. 601-604,
hier S. 602.
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ist ebenfalls eindeutig; sie vertritt ein strenges Gehorsamsgebot ohne Aus-
nahmen und erklért kategorisch:

»Auf daB er immerdar klar und ohne Anstand seine Pflichten wisse, hat der
Katholik in Bezug auf Religion nur Ein Gesetz; und das heifit in allen Lindern
und Zungen [...] Brief an die Romer Cap. 13. Vers 1.:

,Eine jegliche Seele sey den hoheren Gewalten untergeben; denn es gibt keine
Gewalt, auBer die von Gott. Die es aber gibt, die sind von Gott geordnet. Wer
demnach der Gewalt widersteht, widerstehet Gottes Ordnung.’

Siehe da die Summe der Politik, das Reglement der Unterthanenschaft, und das
Geheimnis des Volkerfriedens. Alle Fragen sind beantwortet, und simmtliches
Subtilisiren ist am Ende.“>

Die Sion hielt die Widerstandslehre des heiligen Thomas nicht nur fiir nicht
praktikabel, sondern widersprach ausdriicklich bereits der Grundiiberlegung
einer Unterscheidung zwischen legitimer und bloB legaler Gewalt, die
Lamennais fiir seine Theorie vom Widerstandsrecht zu Grunde gelegt hatte.
Sie machte unmissverstandlich klar, dass ein Katholik jeder Obrigkeit -
auch der unterdriickenden oder unrechtméBigen — zu Gehorsam verpflichtet
sei, solange diese die Gewalt in Hinden habe. Selbst eine usurpatorische
Obrigkeit miisse als von Gott eingesetzt betrachtet werden, ein Urteil iiber
deren Legitimitit oder Illegitimitit komme dem Untertanen nicht zu. Der
Katholik gehorche daher immer dem Triger der Gewalt, Aufruhr und
Rebellion seien ihm unbekannt.

Stiarker als Eos und Sion ging der Mainzer Katholik auf die politischen
Theorien des Avenir-Kreises ein und gab ihnen ein gewisses Forum, indem
er zahlreiche Artikel aus dem Avenir abdruckte. In den meisten dieser
Beitrdge ging es um die Freiheitsrechte der Kirche gegeniiber dem Staat,
teilweise wurde in ihnen aber auch das Biindnis der Kirche mit der all-
gemeinen politischen Freiheitsbewegung propagiert, so in dem Artikel
,Von der Trennung der Kirche und des Staates“. Der Abdruck dieses
Artikels erfolgte daher nur mit einer ausdriicklichen Kritik der Redaktion
an der ,unter so vielen Volkern gleichzeitig epidemisch ausbrechenden
Emporungssucht®.”!

Ahnlich wie die Sion gab auch der Mainzer Katholik seiner Uberzeu-
gung Ausdruck, dass der Gehorsam gegeniiber der weltlichen Autoritit

50 Die Regenten und der Katholik®, in: Sion 1 (1832), Nr. 23 v. 22.2. Sp. 177-182,

hier Sp. 178.

St ,,Die katholische Kirche in Frankreich“, in: Katholik 11 (1831), Bd. 39, S. 40-71,
hier S. 61. Der Artikel aus dem Avenir, hier auf S. 49-59, wurde auch abgedruckt in KZKD
1 (1830), Nr. 81 v. 18.11, S. 323f. u. Nr. 87 v. 29.11., S. 345f. und in ARKF 4 (1831),
Nr. 47 v. 14.6., Sp. 763-771.
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prinzipiell so lange zu leisten sei, wie diese bestehe.”® Anders als Sion und
Eos gestand er in der Auseinandersetzung mit der Widerstandslehre des
Avenir-Kreises jedoch zu, dass nicht ,,jede Auflosung der Unterwiirfigkeits-
bande als religios unerlaubt“ gelten diirfe.® Vielmehr konne es auch Staats-
ordnungen geben, in denen der Widerstand sogar zur Pflicht werde:

»Allerdings kann hier der Fall eintreten, daBf der Biirger Widerstand leisten
darf, ja wohl sogar, daB diesen Widerstand zu leisten seine Pflicht wird, sowohl
seines eignen Bestens willen, als wegen des allgemeinen Besten der Gesell-
schaft, deren hiilfpflichtiges Glied er ist; und dann, weit entfernt, daB die
christliche Religion ihn in seiner biirgerlichen Berechtigung und Verpflichtung
behindern sollte, unterstiitzt sie dieselbe vielmehr durch das Gesetz der Selbst-
erhaltung und Nichstenliebe. “>*

Der Katholik teilte im Gegensatz zur Sion die der Widerstandslehre zu-
grundeliegende Annahme eines Unterschieds von legitimer und blof lega-
ler, letztlich aber illegitimer Gewalt. Er unterschied zwischen ,,obrig-
keitlich qualificirter und nicht qualificirter aber Gehorsam erpressender
Gewalt“, durch welche sich die Tyrannei auszeichne.” Das christliche
Untertdnigkeitsgesetz beziehe sich aber nur auf die legitime Obrigkeit und
nicht auf die des Tyrannen. Der Katholik warnte jedoch, sich insbesondere
an die Redakteure des Avenir wendend, vor einer leichtfertigen Anwendung
dieses grundsitzlich bestehenden aktiven Widerstandsrechtes, das nur fiir
absolute Ausnahmesituationen gelte. Es diirfe nicht zu der Annahme verlei-
ten,

»als ob es den Christen im Allgemeinen erlaubt sey, das Joch jedes ungerechten

oder sogar kirchenfeindlichen Regenten abzuschiitteln. Nein! ein solcher

Grundsatz wire sowohl dem Geiste als den Geboten des Christenthums ent-
« 56

gegen“.

Die Gewissensentscheidung der einzelnen Christen sei insbesondere durch
die Autoritét kirchlicher Stellungnahmen begrenzt. Dariiber hinaus vertrat
Der Katholik den Standpunkt, dass dem aktiven Widerstand prinzipiell die
christliche Tugend des Martyriums vorzuziehen sei. Ein blofier Blick auf
das Kreuz bezeuge, dass dem angenommenen Leiden nach goéttlichem

52 Vgl. ,Betrachtungen eines Katholiken zu den Zeitereignissen“, in: Katholik 11
(1831), Bd. 39, S. 30-39, hier S. 37.

53 ,Uber den Art. II des Avenirs: Von der Freiheit der Kirche; erste Jahrhunderte®, in:
Katholik 11 (1831), Bd. 39, S. 207-222, hier S. 210.

3 Ebd., S. 214.
55 Ebd., S. 216.
% Ebd., S. 210.
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Ratschlusse der Sieg iiber die Gewalt beschert sei. Dies sei die eindeutige
Botschaft des Christentums:

»[W]ahrlich ruhmwiirdiger als der Triumph des Léwen ist der Triumph des
Lammes, das siegend stirbt und sterbend siegt. Lassen wir also andere auf den
Griébern der Miartyrer die Knechtschaft geschrieben sehen, wir sehen auf ihnen
nur die Worte: ,Selig sind, welche Verfolgung leiden wegen der Gerechtigkeit,
denn das Himmelreich ist ihnen.”“>’

Auch die Sion ermahnte die Katholiken, die gezwungen seien, in einem
unterdriickenden Regime zu leben, lediglich , Thrinen, Bitten, Gebet“ als
die einzig legitimen Formen der Gegenwehr anzuwenden.” Das duBerste
Mittel eines Katholiken bei einer aus Gewissensgriinden nicht moglichen
Unterwerfung sei es, diese ,unzweideutig auszusprechen, und ohne alle
Reaction zuzusehen, was der Sieger mit ihm beginnt. Bindet er ihn an den
Pfahl, so gibt er die Arme her; dictirt er ihm den Kerker, so wandert er
ohne Zwang hinein.“** Diesen Weg des widerstandslosen Martyriums als
den dem Christentum gemédBen empfahl auch die Eos, die erklérte, der
Untertan solle ,,statt sich zu emporen, eher dulden und leiden, und bei einer
ganz unertriiglichen Behandlung lieber auswandern. “®

Auf den polnischen Aufstand und das Engagement der franzosischen
Ultramontanen bezogen stellt sich die in diesen drei Zeitschriften vertretene
Haltung als eine eindeutig ablehnende dar. Die Rechtfertigung der pol-
nischen Insurrektion als einer Form legitimen Widerstandes gegen eine
usurpatorische Obrigkeit, die zudem die religiosen Rechte beschneide,
wurde hier nicht geteilt. Sion und Eos lehnten die Grundiiberlegung des
Widerstandsrechts, die auf Thomas von Aquin zuriickgehende Unterschei-
dung zwischen legitimer und blof} legaler Gewalt, sogar grundsitzlich ab,
wihrend Der Katholik sie zwar prinzipiell anerkannte, aber vor einer
konkreten Anwendung dieses Prinzips warnte. Die Interpretation und
Bewertung des polnischen Aufstandes folgte also nicht dem Deutungs-
muster eines legitimen Widerstandes. Alle drei Zeitschriften préiferierten
gegeniiber einer aktiven Widerstandshaltung das passive Leiden unter einer
unterdriickenden Herrschaft bis hin zum Martyrium als die angemessene
christliche Form der Reaktion.

57 Ebd., S. 214.

58 »Die Regenten und der Katholik®, in: Sion 1 (1832), Nr. 23 v. 22.2. Sp. 177-182,
hier Sp. 179.

 Ebd., Sp. 181.

60 »,Nachwort an alle Gutgesinnten“, in: Eos 15 (1831), Nr. 150 v. 21.9., S. 601-604,
hier S. 602.



Der Aufstand als Folge von Dekatholisierung 101

2.2.2 Das ,,Geheimnif} der Revolution® -
Der Aufstand als Folge von Dekatholisierung

Ein wesentliches Argument des Avenir-Kreises fiir die Unterstiitzung des
polnischen Aufstandes war, dass es sich bei ihm um einen katholischen
Aufstand handele. Ahnlich wie in Belgien habe sich hier ein katholisches
Volk gegen eine nichtkatholische Obrigkeit emport, welche die Freiheits-
rechte von Religion und Kirche in unzuldssiger Weise beschnitten habe.
Zudem zeige die Beteiligung des Klerus, dass der Aufstand einen katho-
lischen Charakter trage.

Tatséchlich neigte auch der deutsche Ultramontanismus zu einer nach-
sichtigeren Beurteilung von Revolutionen, wenn sie im Ergebnis den Inter-
essen der Kirche niitzten.®’ Den Revolutionen selbst wurde jedoch nie ein
katholischer Charakter zugesprochen. Ganz im Gegenteil galt in der Regel
der Grundsatz, dass ein Katholik prinzipiell keine Revolution mache oder
sich an ihr beteilige. Aus diesem Prinzip zog die Sion den Umkehrschluss,
dass diejenigen, die eine Revolution machten, keine ,wahren‘ Katholiken
seien, auch wenn sie katholisch getauft waren. Ein Katholik, der sich
trotzdem an Revolutionen beteilige, miisse vielmehr notwendigerweise als
»dekatholisiert* gelten:

,Ehe man ihn nicht dekatholisirt, dem Glauben entwindet und verfiihrt, wird
man keinen wahren Katholiken in den Reihen der Aufwiegler, aber immer im

Lager der rechtmiBigen Fiirsten, so lange die Gewalt bei ihnen ist, seyen sie
« 62

Heiden, oder bose, finden“.
In der Sicht der Sion konnte somit auch der polnische Aufstand nicht als ein
katholischer oder zumindest von Katholiken getragener gelten, die Teilneh-
mer hétten sich vielmehr durch ihre Beteiligung selbst aus der Gemein-
schaft der ,wahren’ Katholiken ausgeschlossen. In einem zweiten Umkehr-
schluss gab die Sion den Machthabern zu Bedenken, dass statt einer Politik
der Dekatholisierung nur eine Bewahrung und Forderung der katholischen
Kirche, ihrer Freiheiten und Privilegien die Sicherung ihrer Herrschaft
garantiere.” Bezogen auf den polnisch-russischen Konflikt hieB dies, dass
die russische Regierung durch ihre negative Kirchenpolitik nicht ganz
unschuldig an dem Ausbruch des Konflikts gewesen sei und es bei einer

' ygl. Kap. 2.2.4 sowie fiir den belgischen Fall und im allgemeinen Schneider,

Katholiken, S. 288-329, 381.

62 »Die Regenten und der Katholik“, in: Sion 1 (1832), Nr. 23 v. 22.2., Sp. 177-182,
hier Sp. 181.

63 »Die Regenten und der Katholik“, in: Sion 1 (1832), Nr. 25 v. 26.2., Sp. 193-197,
hier Sp. 196.
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kirchenfreundlicheren Haltung Russlands zu diesem wohl kaum hétte
kommen konnen.*

Einen dhnlichen Standpunkt nahm auch die dem Avenir weit ndher
stehende Katholische Kirchenzeitung ein, die sich trotz der Herausgeber-
schaft des legitimistisch-konservativen Berufsjournalisten Johann Baptist
Pfeilschifter das Programm des Avenir so weit zu eigen gemacht hatte, dass
Gerhard Valerius von ihr als einer ,,Avenir-Filiale“ spricht.® Zu der Frage
des katholischen Charakters der polnischen Erhebung aber druckte sie nicht
einen der zahlreichen Artikel aus ihrem franzosischen Schwesterblatt ab,
sondern einen ausfiihrlichen Beitrag aus dem von ihr ansonsten wenig
goutierten, weil gallikanisch orientierten und in Gegnerschaft zum Pro-
gramm Lamennais’ stehenden Ami de la Religion.®® Auch in diesem Artikel
galt der polnische Aufstand nicht als eine sich gegen die Unterdriickung der
religiosen Rechte richtende und daher legitime Erhebung der Katholiken,
sondern als ein direktes Ergebnis der Dekatholisierungspolitik der russi-
schen Regierung. Die polnischen Revolutionire seien nicht gliubige Katho-
liken, sondern aufgrund der russischen Kirchenpolitik ihrer Religion ent-
fremdet und deshalb iiberhaupt erst in der Lage, sich gegen die Obrigkeit
zu emporen. Angesichts dieser negativen Religionspolitik sei es aber auch
verstandlich, dass die ,wahren’ Katholiken das alte System nicht auch noch
verteidigen wiirden:

,» Wenn ihr unsere Bischofe zu feilen Werkzeugen euerer Laune macht oder die
feilsten Subjecte uns als solche aufdringet, wenn ihr unsere Doctrinen verfal-
schen lasset und unseren Unterricht zerstoret, wenn ihr das zarte Kind vom
SchooB der katholischen Mutter wegreisset, um es in eueren Schulen zur Gott-
losigkeit und Emporung heranzubilden, wenn euere theueren Zdglinge sich zum
Dank fiir so viele Wohlthaten euch verspotten, sich verschwoéren und die Fahne
des Aufruhrs aufpflanzen, dann treibet die Naivetdt oder noch etwas wenigstens

% Bernhard Schneider hat auch im Fall der franzosischen und belgischen Revolution

den Appell der deutschen Ultramontanen festgestellt, die Herrschenden sollten zur Vermei-
dung von Revolutionen einfach Religion und Kirche stirken, vgl. SCHNEIDER, Katholiken
auf die Barrikaden, S. 368-376, 383.

85 VALERIUS, S. 208. Bereits SCHRORS, Ein vergessener Fiihrer, S. 292 bezeichnete die
KKZ als eine ,,Avenir-Geschiftsstelle®.

 Im Literatur-Blatt zur KKZ 3 (1831), Nr. 4 (April), Sp. 24 war zu lesen, der Ami de
la Religion enthalte trotz einiger interessanter Nachrichten ,nichts aber zu einer tiefer
gehenden Begriindung des Katholizismus“. Er vertrete einen beschrinkten, zum Teil
falschen Standpunkt, welcher der Religion nicht nur nicht niitze, sondern ihr sogar unsagli-
ches Ubel zufiige. Ein #hnlich negatives Urteil erfolgte auch in KKZ 5 (1833), Nr. 150 v.
20.12., Sp. 1186.
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nicht so weit, zu erwarten oder zu begehren, daB die Katholiken sich auch noch
fiir euch todtschlagen lassen. “®’

Als Tréager der polnischen Revolution erschienen hier also nicht die glaubi-
gen Katholiken, die ihre Religion verteidigen wiirden, sondern die Areli-
giosen und die ihrer Religion Entfremdeten. Das ,,Geheimnify der Revoluti-
on“ erklirte die Katholische Kirchenzeitung damit, dass die negative Reli-
gionspolitik Russlands letztlich selbst die Revolution provoziert habe. Diese
sei schlieBlich wie eine Strafe Gottes erfolgt, der sich die Katholiken nicht
entgegenstellt hitten: ,,Die Katholiken haben sich nicht verschworen, nicht
emport; als Gott aber die, welche Winde gesdet, Stiirme arnten lieB, er-
kannten sie den Finger Gottes*.%

In dhnlicher Weise wie die Katholische Kirchenzeitung sah die Eos den
polnischen Aufstand und seine Triger nicht als katholisch an, sondern als
das Ergebnis einer Abwendung von der Religion. Die Eos duBerte sich,
obwohl der Kampf gegen die Revolution in dieser Zeit eines ihrer Schwer-
punktthemen war, nur ein einziges Mal in einem eigenen Artikel zum
polnischen Aufstand und dies in poetisch verschliisselter Form in dem
elfstrophigen Versgedicht ,,Amphion an die Ritter von Polen und Lithau-
en”“, das Anfang August 1831 auf der Titelseite der Zeitschrift erschien. Es
handelte sich dabei um ein Gedicht des im 19. Jahrhundert als ,,polnischer
Horaz*“ bekannten polnischen Dichters Maciej Kazimierz Sarbiewski (1595-
1640), genannt Sarbievius, der in der ersten Hilfte des 17. Jahrhunderts
u.a. im Auftrag von Papst Urban VIII. in lateinischer Sprache dichtete und
am Hof des polnischen Konigs Wiadystaw IV. Hofprediger war.% AuBer in
der Uberschrift nimmt das Gedicht selbst keinen direkten Bezug auf Polen.
Es besteht vielmehr aus einer Mahnung des griechischen Helden und Sin-
gers Amphion, der sich an die Bewohner Thebens richtet. Der griechischen
Mythologie entsprechend wird in den folgenden Strophen beschrieben, wie

7 »Die katholische Kirche in Polen“, in: KKZ 3 (1831), Nr. 47 v. 12.6., Sp. 369ff.,
hier S. 370f.

% Ebd., S. 371. Bereits diese die polnische Revolution verurteilende, gleichwohl aber
das Verhalten der Katholiken herunterspielende und rechtfertigende Beurteilung wurde im
innerkonfessionellen Streit in diffamierender Absicht als Begriifung und Unterstiitzung der
Revolution bewertet. Vgl. Kap. 2.3.3.

8 Als »polnischer Horaz“ figurierte er 1878 im deutschen Lexikon: , Sarbiewski,
Matthias Kasimir“, in: Meyers Konversations-Lexikon, 3., génzlich umgearb. Aufl., Bd.
14, Leipzig 1878, S. 155. Die Eos setzte Sarbiewski offenbar als bekannt voraus, zumindest
hielt sie es nicht fiir notig, weitere Angaben zum Autors zu machen. 1805 war eine Ausgabe
seiner lateinischen Dichtungen in deutscher Ubersetzung erschienen. Vgl. Nowy Korbut.
Bibliografia Literatury Polskiej, Bd. 3, Warszawa 1965, S. 208-216; IWACZAK, WOJCIECH:
»Sarbiewski, Maciej Kazimierz“, in: Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon, Bd.
8 (1994), Sp. 1357-1361.
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infolge des mahnenden Gesangs Felsen und Steine herabfallen, sich von
selbst zusammenfiigen und eine gewaltige, unbezwingbare Schutzmauer um
Theben bilden. Die Mahnung des Amphion ist hier als Mahnung an die
aufstindischen Polen zu verstehen, bei deren Befolgung Polen, wie Theben
in der Mythologie, gottlichen Schutz erfahren und unbezwingbar fiir die
Feinde sein werde. Der Inhalt dieser Mahnung kann als Kommentar der
Eos zu der polnischen Insurrektion jedoch unterschiedlich gelesen werden,
denn die Bewohner Thebens/Polens werden aufgefordert, ihre traditionellen
Sitten und Gebraduche sowie ihre Religion zu bewahren und gegen duflere
Angriffe zu verteidigen, ohne dass deutlich wird, wer als Angreifer angese-
hen wird.” Setzt man an die Stelle des Angreifers die russische Fremdherr-
schaft, erscheint das Gedicht als Rechtfertigung eines Aufstandes, der sich
gegen die russische Usurpation richtet, welche die nationale und religitse
Eigenstindigkeit durch Einfithrung lasterhafter Sitten bedroht. In diesem
Fall wiirde die Eos durch die Verse eines Gedichts aus dem 17. Jahrhundert
zu erkennen geben, dass sie im Falle Polens ihre strikt antirevolutionire
Haltung zu durchbrechen bereit wire. Andere verstreute AuBerungen zu
Polen und die prinzipielle Haltung der Zeitschrift legen jedoch nahe, dass
die im Gedicht angesprochene strafbare Lasterhaftigkeit sich auf die Polen
selbst bezieht. Die Eos vertrat wie die Sion das Deutungsmodell, dass eine
Revolution in einem katholischen Land zwangsliufig auf dessen Abfall von
der Religion und den guten Sitten hindeute und hierin ihre Ursache habe.”

Auch in spateren ultramontanen Publikationen wurde insbesondere dem
polnischen Adel vorgeworfen, durch die Abwendung von Religion und
Tradition und die Hinwendung zur Aufklirung das Ungliick Polens provo-
ziert zu haben. Die Hinwendung zur Revolution galt dabei als erneuter und
deutlicher Ausdruck dieses strafwiirdigen Fehlverhaltens.” Der zweite Teil

" n dem Gedicht heift es unter anderem: ,Haltet fern durch Gesetz die fremden Sitten
/ Vaterlandisches Recht und fromme Briauche / Und die Religion der Viter lehret / Euere
Kinder. // Heilig waltet das Recht im freien Tempel, / Billigkeit vor Gericht, mit Wahrheit
ziehe / Lieb’ und Frieden durch’s Land; verbannt sey jedes / Laster durch Reinheit. //
Keine Mauer hat je das Laster. Aus der / Stddte hohem Gethiirm durch hundert Pforten /
Stiirmt die Strafe hervor, auf jeden Schuld’gen / Lauern die Blitze.“ (,,Amphion an die

Ritter von Polen und Lithauen®, in: Eos 15 [1831], Nr. 124 v. 6.8., S. 497f.)

n Vgl. ,Ueber die Grundursache der Revolutionen und iiber die mogliche Authebung

derselben®, in: Eos 16 (1832), Nr. 115 v. 20.7., S. 462. Vgl. zu diesem verbreiteten
katholischen Deutungsmodell in bezug auf Revolutionen allgemein SCHNEIDER, Katholiken
auf die Barrikaden, S. 343.

2 Vgl. beispielsweise WILHELM VON SCHUTZ: Die frommen katholischen Alt-Sarmaten
und die neuen heidnischen Anti-Sarmaten in Polen. Zur richtigen Wiirdigung ihrer letzten
Insurrection, Leipzig 1846. Auch der in der Emigration entstehende polnische Ultramonta-
nismus vertrat diese Haltung, was von den deutschen Ultramontanen begriift wurde. Vgl.
Kap. 4.3.1. und Kap. 4.3.2.
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der Mahnung, der zur inneren Einheit und zur Vereinigung der Krifte
aufruft, ist daher als Aufruf an den Adel zu verstehen, sich in der Bewah-
rung der altpolnischen Sitten und der Religion wieder zu vereinigen. An
anderer Stelle fiihrt die Eos aus, dass der polnische Adel durchaus nicht
voll und ganz der Revolution verfallen sei, sondern dass die edelsten Teile
immer Vorbehalte gegen einen Aufstand gehabt hitten, sich aber nicht
durchsetzen konnten und schliellich selbst mehrheitlich den VerheiBungen
der Revolution erlegen seien.” Der Ruf des ,,Amphion an die Ritter von
Polen und Litauen“ erscheint somit im Kontext der Eos als eine Mahnung
an den polnischen Adel, zur alten Gesittung zuriickzukehren, statt einen
frevelnden revolutiondren Kampf zu fithren, Gottes Ordnung und Gesetze
wieder zu respektieren und zur Leitlinie ihres Denkens und Handelns zu
machen. Wie fiir Theben werde sich dann auch um Polen von selbst eine
gottliche Schutzmauer ziehen, die fiir jeden Feind unbezwingbar sein
werde.

Wie in der Katholischen Kirchen-Zeitung erschien der polnische Auf-
stand hier also nicht als ein katholischer, sondern als Folge der Abwendung
vom wahren katholischen Glauben. Anders als in der Katholischen Kir-
chenzeitung wurde in der Eos aber diese Abwendung nicht der Religions-
politik Russlands, sondern den Polen selbst zur Last gelegt, die sich von
der Religion und anderen Traditionen abgewandt héitten. Dartiber hinaus
wurden die katholischen Polen nicht bloB als unbeteiligte Zuschauer, son-
dern durchaus als an der Revolution Beteiligte dargestellt, die vom richti-
gen Weg abgekommen seien, diesen aber auch wieder einschlagen konnten.
In diesem Zusammenhang stellt sich die Frage nach der Beurteilung der
Rolle der katholischen Geistlichkeit in Polen, die sich in weiten Teilen am
Aufstand beteiligt, diesen unterstiitzt oder doch zumindest akzeptiert
hatte.”* Die Beteiligung des Klerus trug einerseits bei den franzdsischen
Ultramontanen zur Legitimierung der Insurrektion als einer katholischen
bei und fithrte andererseits mit zu der scharfen Verurteilung durch den
Papst.

In der ultramontanen Presse war es einzig die Katholische Kirchen-
zeitung, die sich zur Rolle des polnischen Klerus iiberhaupt wertend duBer-
te. Ohne Kommentar war bereits Ende 1830 im Allgemeinen Religions- und
Kirchenfreund die Mahnung des Erzbischofs von Gnesen und Posen, Mar-
cin von Dunin, an die Polen in PreuBlen abgedruckt worden, in der diese zu
Ruhe und Gehorsam gegeniiber der Obrigkeit aufgerufen wurden. Dies war

7 Vgl. ,Keine Revolution mehr*, in: Eos 16 (1832), Nr. 209 v. 31.12., S. 835f.
™ S.0., Kap. 2.1.1.
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somit ein Beispiel der antirevolutiondren Haltung der hoheren katholischen
Geistlichkeit.”

Die Katholische Kirchenzeitung duflerte sich erst nach der Beendigung
des Aufstandes und nach der Verurteilung des revolutiondren Engagements
von Geistlichen durch den Papst. In bezug auf die belgische Revolution
hatte sie zwar ihre grundsitzliche Uberzeugung ausgedriickt, ,daB der
Priester, der sich der Obrigkeit widersetzt, um seine verfolgte Kirche und
seine gedriickte Heerde zu verteidigen, die ersten und heiligsten Pflichten
seines Amtes erfiillt“.”® Doch wie die ultramontane Publizistik insgesamt
die Beteiligung des Klerus an der belgischen Revolution meist entweder
vollig abstritt oder aber als Einzelfille missbilligte,”” so versuchte auch die
Katholische Kirchenzeitung im polnischen Fall die Rolle der Geistlichkeit
herunterzuspielen. Sie gab zwar zu, dass allein schon das mahnende Breve
des Papstes an die polnischen Bischofe beweise, dass ,,religiose Elemente
der Unruhe zu beschwichtigen waren“,” doch habe es sich nur um einzelne
Geistliche gehandelt, die sich an der Insurrektion direkt oder indirekt
beteiligt hétten. In diesem Zusammenhang erfolgte ein kommentarloser
Abdruck der Reueerkldarung des Ptocker Bischofs Adam Prazmowski, der
erklarte und bedauerte, gegen seinen Willen und sein Gewissen aus Furcht
vor einem schmachvollen Tod dem Druck der Revolution nachgegeben und
diese unterstiitzt zu haben.” Die Katholische Kirchenzeitung duBerte prin-
zipiell ihr Verstdndnis dafiir,

»wenn nach politischen Stiirmen die regierende Gewalt ihre Strafen auch liber
einzelne geistliche Personen verhdngt, von denen man glaubt [!], daB sie durch

> Vgl. ,PreuBisch-Polen®, in: ARKF 3 (1830), Nr. 105 v. 31.12., Sp. 1673. Die
Erklarung Dunins war auf ausdriicklichen Befehl des preulischen Konigs entstanden. Vgl.
DyraGgowA, S. 90f. Der Aligemeine Religions- und Kirchenfreund druckte Dunins Er-
kldrung 1839 im Zusammenhang mit dem ,Mischehenkonflikt” erneut ab, um die politisch
korrekte Haltung des mittlerweile mit dem preuBischen Staat in Konflikt geratenen Bischofs

zu dokumentieren. S.u. Kap. 6.1.

76 ,Uber die belgische Geistlichkeit und ihr Verhéltnis zur Revolution. Vom Rheine

eingesandt“, in: KKZ 4 (1832), H. 4 v. 12.1., S. 25 ff, hier S. 27.
7 Vgl. SCHNEIDER, Katholiken auf die Barrikaden, S. 305f.

. ,Neuester Zustand der katholischen Kirche in Polen®, in: KKZ 7 (1835), Nr. 83 v.
29.7., Sp. 681ff., hier Sp. 682.

” Vgl. ,Neuester Zustand der katholischen Kirche in Polen®, in: KKZ 7 (1835), Nr.
86 v. 5.8., Sp. 705-709, hier Sp. 705. Prazmowski gehorte zu den Bischdfen, welche die
Dethronisation Nikolaus I. mitunterzeichnet und die Revolutionsregierung auch materiell
kraftig unterstiitzt hatten. Zur Bewertung seines Widerrufes und den Sanktionen der russi-
schen Regierung vgl. ANDRZEJ WRONSKI: Duchowienistwo i ko§ciot katolicki w krélestwie
polskim wobec sprawy narodowej w latach 1832-1860, Warszawa 1994, S. 53ff., 144 sowie
DYLAGOWA, S. 87f.
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Gesinnung und That an der allgemeinen Schuld mehr oder weniger Theil
« 80

genommen haben“.
Im konkreten Einzelfall aber, wie in dem des Krakauer Bischofs Karol
Skorkowski, bemiihte sich das ultramontane Organ um ein Herunterspielen
der tatsichlichen Beteiligung, bzw. um eine Umdeutung der staatlichen
Strafaktion gegen den Kirchenmann. Denn Skérkowski war wihrend der
Revolution ihr eifrigster Anhdnger innerhalb des polnischen Episkopats
gewesen und hatte den nationalen Kampf gleichzeitig als einen fiir die
katholische Religion propagiert.® Konkret wurde ihm von der russischen
Regierung vorgeworfen, er habe die Fahne der sich bewaffnenden akade-
mischen Jugend Krakaus geweiht und ein Rundschreiben erlassen, in dem
die Geistlichkeit aufgefordert worden sei, den Segen Gottes fiir die vater-
landischen Waffen zu erflehen. Deswegen und weil er sich anders als sein
Amtsbruder Prazmowski nicht von seinem Engagement wahrend des Auf-
standes distanzierte, wurde er im Juli 1833 von der Verwaltung des im
Konigreich Polen liegenden Anteils seiner Didzese enthoben.

Auf die der Amtsenthebung zu Grunde gelegten Vorwiirfe ging die
Katholische Kirchenzeitung in ihrer wiederholten Berichterstattung zu der
Angelegenheit aber bewusst kaum ein. Sie verharmloste und entschuldigte
vielmehr das Engagement des Bischofs wéhrend der Revolution als ein aus
der Leidenschaft der Situation geborenes und nicht planmiBig verfolgtes,
indem sie erklérte, dass ,,in Zeiten so auBerordentlicher Aufregung selbst
edle und treue Gemiither fortgerissen werden konnen.“® Hauptséichlich
aber entzog sie sich der eigentlichen Diskussion um die Beteiligung des
Bischofs an der Revolution, indem sie das Thema auf kirchenpolitisches
Gebiet lenkte, auf dem ihrer Meinung nach die wahren Griinde fiir die
Enthebung Skdrkowskis lagen. Skdrkowski habe sich ndmlich konsequent
gegen die staatlich angeordnete Einsegnung von Mischehen und fiir die
Wiederzulassung der Jesuiten zur Verbesserung des Schulsystems ausge-
sprochen und sei deswegen schon vor der Revolution bei der Regierung in
Ungnade gefallen. Wegen seiner unnachgiebigen Haltung in dieser kirch-
lichen Frage werde er nun bestraft. Die Seelengrofe, mit der er sich fiir
seine kirchliche Uberzeugung einer Macht wie der des Zaren entgegen-

80 »Aus Polen, den 6. Mai“, in: KKZ 6 (1834), Nr. 59 v. 23.5., Sp. 466-470, hier Sp.
466.

8 Vgl. DYLAGOWA, S. 86ff.; WRONSKI, Duchowieristwo i kosci6t katolicki, S. 138.

82 »Aus Polen, den 1. Marz*“, in: KKZ 6 (1834), Nr. 55 v. 14.5., Sp. 435ff., hier Sp.
436.
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stelle, miisse bewundert werden.® Der politische Konflikt zwischen der
russischen Regierung und einem Bischof, der zur Revolution gegen diese
aufgerufen hat, wurde so in einen kirchenpolitischen umgemodelt. Anstatt
das politische Verhalten des Kirchenvertreters zu bewerten wurde seine
kirchliche Treue und Konsequenz lobend hervorgehoben. Die Katholische
Kirchenzeitung versuchte so, sich der Auseinandersetzung um die Rolle,
welche die Geistlichkeit in der polnischen Revolution gespielt hatte, zu
entziehen, bzw. diese herunterzuspielen.

Fiir die Frage nach dem katholischen Charakter der Revolution bedeute-
te dies ebenfalls eine Absage. Zumindest wurde die Beteiligung und Unter-
stiitzung der Geistlichkeit im deutschen Ultramontanismus, anders als bei
den franzdsischen Freunden, nicht als Beleg oder Indiz fiir eine derartige
religiose Dimension der Erhebung herangezogen.

2.2.3 Distanzierung von der Avantgarde - Die Beurteilung
des Polenengagements der franzosischen Ultramontanen

Das starke Polenengagement des Lamennais-Kreises konnte den deutschen
Ultramontanen nicht verborgen bleiben. Der Avenir als das Zentralorgan
des franzdsischen Ultramontanismus verdffentlichte laufend ausfiihrliche
Artikel zur polnischen Erhebung, wihrend die deutschen ultramontanen
Zeitschriften einen kirchenpolitischen Artikel nach dem anderen aus dem
Avenir zum Abdruck iibernahmen, so dass Gerhard Valerius fiir das Revo-
lutionsjahr 1831 von einem ,,Lamennais-Jahrgang“ der deutschen Blatter
spricht.* Der Polenenthusiasmus fand in diesen Blittern jedoch kaum ein
Echo, wurde in der Regel sogar nicht einmal erwahnt. Das hing mit der

83 Vgl. ebd. und ,Neuester Zustand der katholischen Kirche in Polen“, in: KKZ 7

(1835), Nr. 84 v. 31.7., Sp. 689ff. Die Katholische Kirchenzeitung vertrat diese Argumen-
tation damit auch noch, nachdem bereits mehr als ein Jahr zuvor gemeldet worden war, dass
der Papst Bischof Skérkowski nach Rom berufen habe, um ihn wegen seines politischen
Benehmens wiahrend und nach der polnischen Revolution zur Rechenschaft zu ziehen. Dies
wurde gemeldet in: ,, Aus Russland, den 26. April“, in: KKZ 6 (1834), Nr. 55 v. 14.5, Sp.
437, ebenso in ,,RuBland“, in: ARKF 7 (1834), Kirchenhistorischer Bemerker 21, Sp. 265f.
Die Meldung von Skérkowskis endgiiltiger Amtsniederlegung zugunsten seines Generalvi-
kars auf die Intervention des Papstes hin und von seinem Riickzug in ein schlesisches
Kloster erfolgte ein Jahr spéter in ,,Schlesien“, in: ARKF 9 (1836), Bemerker 36 v. 13.9.,
Sp. 522. Ahnlich positiv iiber Skérkowski duBerte sich auch der Katholik 14 (1833), Bd.
51, Beilage Nr. 2, S. LVIIIf.: dieser sei ,ein hochst achtungswerther und musterhafter
Mann“ (LVIII). Die Affire wurde Jahre spéter nochmals in der katholischen Presse aufge-
wirmt, wiederum unter Herunterspielen des politischen Engagements Skérkowskis wihrend
der Revolution. Vgl. ,PreuBen. Aus Oberschlesien, 13. Mérz“, in: SZ 6 (1846), Nr. 57 v.
27.3., S. 248f. sowie in: APZ (1846), Nr. 80 v. 21.3., S. 322.

8 VALERIUS, S. 352.
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einseitigen Rezeption des liberalen Katholizismus zusammen, wie Lamen-
nais ihn konzipiert hatte. Die kirchenpolitische Seite im engeren Sinn
wurde zwar als wegweisendes und vorbildhaftes Modell angesehen. Dies
galt sowohl prinzipiell fiir die kirchliche Ablosung vom Staat bei gleich-
zeitiger Orientierung auf den Papst als dem kirchlichen Zentrum als auch
konkret fiir das Wirken in der Offentlichkeit durch die Bildung von katho-
lischen Vereinen und Presseorganen sowie durch die Nutzung parlamentari-
scher Mdglichkeiten, z.B. der Eingabe von Petitionen. Auf diese kirchen-
politischen Bereiche bezog sich die groBe Mehrzahl aller Artikel, die aus
dem Avenir in den Zeitschriften des deutschen Ultramontanismus abge-
druckt oder in ihnen besprochen wurden.

Die weitere politische Komponente des franzdsischen Ultramontanismus
aber, vor allem das angestrebte Biindnis der Kirche mit den emanzipativen
Volks- und Freiheitsbewegungen und dem politischen Liberalismus, wurde
sehr viel zuriickhaltender aufgenommen und viel weniger bekannt gemacht.
Dies gilt wie oben gezeigt noch mehr fiir die Konzeption des aktiven Wi-
derstandsrechtes, die der Avenir-Kreis wihrend des polnischen Aufstandes
weiterentwickelte und prézisierte und zur Rechtfertigung der polnischen
Insurrektion anwendete. Nur zwei der hier untersuchten ultramontanen
Zeitschriften, Der Katholik und die Kirchenzeitung fiir das katholische
Deutschland, druckten iiberhaupt Artikel aus dem Avenir ab, in denen ihre
Ansichten zum aktiven Widerstandsrecht formuliert wurden. Die zweite
vertrat innerhalb des ultramontanen Spektrums am stirksten auch die
politischen Implikationen des franzodsischen Programms eines liberalen
Katholizismus, also das Konzept eines Biindnisses der Kirche mit den
emanzipativen Volksbewegungen. Zu der ,,Verschwisterung® der Kirchen-
zeitung fiir das katholische Deutschland mit dem Avenir trug wesentlich ihr
Mitarbeiter und programmatischer Spiritus rector Franz von Baader bei.*
Noch fast drei Wochen nach Abdruck der Enzyklika ,,Mirari vos“, die das
liberal-katholische Programm des Avenir-Kreises scharf verurteilte, hob sie
Person und Lehren Lamennais’ positiv hervor und erklirte es zur politi-
schen Sendung der Kirche, die Menschen aus der Sklaverei zu befreien.®

% Die Parteinahme Franz von Baaders fiir Lamennais war auch nach der pépstlichen

Verurteilung und sogar iiber Lamennais’ 6ffentlichen Bruch mit der Kirche 1836 hinaus
ohne jeden Vorbehalt. 1839 wurde Baader, bis dahin der Hausphilosoph der deutschen
Ultramontanen, nach einem heftigen Angriff gegen Rom in kirchlichen Bann genommen und
galt fortan als deutscher ,,L.a Mennaide in Miniatur“, auf den man sich 6ffentlich nicht mehr
berufen konnte. Vgl. VALERIUS, S. 355.

8  LEOPOLD SCHMID: ,Eine Reihe Schilderungen des gegenwirtigen kirchlichen
Zustandes der verschiedenen christlichen Lénder. II. Kirchlicher Zustand Frankreichs.
Zweiter Artikel“, in: KZKD 3 (1832), H. 154 v. 25.9., S. 613-616, hier S. 614. Die
Enzyklika war in der KZKD bereits am 6. und 7. September abgedruckt worden.
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In diesem Sinne verdffentlichte die Zeitschrift eine Form von politischer
Freiheitslyrik, wie sie sich in keinem anderen Kirchenblatt der Ultramonta-
nen fand. Unter dem Titel ,,Die Freiheit“ hieB es im Januar 1832:

»Nie ward ein Mensch zum Sklavenjoch geboren
Seit sich der Himmel wolbt um die Erde:

Frei steht er da, mit herrschender Geberde

Zum Konig der Schopfung auserkoren.

Drum ging auch nie dieB hochste Gut verloren,
Stets kdmpften sich die Volker mit dem Schwerte
Ein freies Leben an der Volker Heerde,

Wie hart sich auch die Tyrannei verschworen. [...]<%

Auf den polnischen Aufstand ging die Kirchenzeitung jedoch nicht ein. Ein
einziges Mal war {iberhaupt von der polnischen Insurrektion die Rede,
davon dass Polen ,,seine Ketten abgeschiittelt hat“,* was von der Metapho-
rik her sowohl in die allgemeine Freiheitslyrik der Kirchenzeitung als auch
in die Polenbegeisterung des franzosischen Ultramontanismus und schlief-
lich auch in die Rhetorik der liberalen deutschen Polenfreundschaft passt.
AuBer dieser kurzen AuBerung, die auf eine positive Bewertung des Auf-
standes deutet, gibt es aber sonst keinen Kommentar zu den Ereignissen in
Polen. Auch das Polenengagement der franzosischen Freunde wurde mit
keinem Wort erwéhnt.

Waihrend die sich theoretisch zu den Freiheitsrechten der Volker beken-
nende Kirchenzeitung zur Polenbegeisterung des Avenir-Kreises keine
Stellung nahm, fielen die AuBerungen anderer ultramontaner Zeitschriften,
die auch mit den politischen Konzepten der Franzosen sympathisierten,
widerspriichlich aus.

Die einzige Zeitschrift, die {iberhaupt eine Passage aus dem Avenir
iibernahm und kommentierte, in der die Stellung des Kreises um Lamennais
zu Polen unmissverstindlich deutlich wurde, war der Allgemeine Religions-
und Kirchenfreund. Die entsprechende Passage ist Teil eines programmati-
schen Artikels, der Ende 1831 in der letzten Ausgabe des Avenir erschienen
war, bevor sich die Redakteure in der triigerischen Hoffnung auf den Weg
nach Rom machten, sie konnten sich dort ihre kirchlichen und politischen
Positionen pépstlich bestatigen lassen. Der Artikel erschien im Allgemeinen
Religions- und Kirchenfreund merkwiirdigerweise erst im Herbst 1832 mit
der Prophezeiung, dass der Avenir bald wieder erscheinen werde, obwohl
erst kurz vorher mit dem kommentarlosen Abdruck von ,,Mirari vos“ das

87 Die Freiheit*, in: KZKD 3 (1832), H. 8 v. 13.1., S. 31.

88 »Polen. Statistik der Intelligenz in Polen®, in: KZKD 2 (1831), H. 115 v. 21.7., S.
460.
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endgiiltige Ende der Zeitschrift dokumentiert worden war.* Auch die
Meldung, dass der Papst ein Schreiben an die polnischen Bischofe wegen
der Teilnahme von Geistlichen an der Revolution gesandt habe, war bereits
erschienen, als die Zeitschrift das solidarische Bekenntnis des Lamennais-
Kreises zu Polen druckte.” Der aus dem Avenir iibernommene Artikel liest
sich schlieBlich wie ein indirekter Angriff auf die deutschen Ultramontanen
und ihr ausbleibendes Engagement fiir Polen, dem die pro-polnische Hal-
tung der franzdsischen Freunde entgegensetzt wird:

,»30 lange das Martyrthum dieser edlen Nation dauerte, waren unsere Gebethe,
unsere Gedanken, unsere Herzen ihr nahe; keine ihrer Verherrlichungen, keiner
ihrer Ungliicksfille entging unserer besorgten Liebe; und sehen wir vielleicht je
ihr Grab, so werden keine Gewissensbisse sich unseren Thréinen beigesellen;
wir haben das BewuBtseyn, ihr alle Krifte gewidmet zu haben, die Gott uns
verlieh; wir haben nie verabscheuungswiirdige Gebethe gemurmelt, um den
Sturz der letzten Hoffnungen des Katholicismus unter dem nordischen Himmel
zu erflehen. “°

Die franzosischen Ultramontanen untermauerten ihr Polenengagement noch
durch die Beigabe einer polnischen Adresse, in der im Namen der pol-
nischen Nation ewiger Dank fiir das Engagement der franzosischen Katholi-
ken, insbesondere fiir die Petition zugunsten Polens im franzdsischen
Parlament ausgesprochen wurde,” wihrend auf Seite der deutschen Katho-
liken nichts auch nur annihernd Vergleichbares unternommen worden war.
Der Allgemeine Religions- und Kirchenfreund druckte diesen Artikel aus
dem Avenir nicht nur ab, sondern kommentierte ihn auch noch positiv,
indem er ,die Art, wie er das Verhiltnis des Katholicismus und des Pries-
terstandes zum Wohle der Volker auffaBt®, fiir ,beachtungswiirdig® er-
Klirte.” Zehn Tage spiter allerdings wurde dieses vorsichtige Bekenntnis
zu den politischen Prinzipien und damit auch zum Polenengagement des
Avenir-Kreis wieder zuriickgenommen. Vor dem Hintergrund der Unter-
werfung Lamennais’ unter die papstliche Verurteilung und der Einstellung
des Avenir erklérte die deutsche Zeitschrift, man moge den vor kurzem erst

8 Vgl. ,,Unterbrechung des Avenir (Aus der letzten Numer des genannten Blattes vom
15. November 1831)“, in: ARKF 5 (1832), H. 79 v. 2.10., Sp. 1239-1254. Der Abdruck
von ,,Mirari vos“ war bereits in: ARKF 5 (1832), H. 77 v. 25.9., Sp. 1207-1220 erfolgt.

% Die erste Meldung iiber das Polen-Breve erschien in: ARKF 5 (1832), Kirchenhisto-

rischer Bemerker 29, Sp. 421.

ot »Unterbrechung des Avenir (Aus der letzten Numer [!] des genannten Blattes vom

15. November 1831)“, in: ARKF 5 (1832), H. 79 v. 2.10., Sp. 1239-1254, hier Sp. 1245f.

2 Ebd. ein Abdruck der Adresse vom 13.9. 1831, die von zwei prominenten Vertretern
des Hotel Lambert, Graf Ludwik Plater und General Karol Kniaziewicz, unterzeichnet war.

%> Ebd., Sp. 1239.
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abgedruckten Artikel , hiernach beurtheilen und diese Sache als geschlossen
ansehen®.*

Wihrend der Allgemeine Religions- und Kirchenfreund das Polenengage-
ment des Lamennais-Kreises in Ansdtzen dokumentierte, sich in der Be-
wertung jedoch von anfinglich vorsichtiger Zustimmung auf eine distan-
zierte Position zuriickzog, spielte die Aschaffenburger Katholische Kir-
chenzeitung, das einflussreichste und schirfste ultramontane Organ vor
1838, die Polenbegeisterung der franzdsischen Kampfgenossen herunter.
Ahnlich wie die Kirchenzeitung fiir das katholische Deutschland stand auch
sie noch nach Lamennais’ Verurteilung durch den Papst auf dessen Seite
und scheute sich nicht, selbst Rom und den Papst zu kritisieren - fiir ein
ultramontanes Blatt ein unerhortes Verfahren! Noch 1834 wurde in einem
von Ferdinand von Eckstein verfassten Artikel kritisiert, dass Papst Gregor
XVI. das von Lamennais anvisierte Biindnis mit den Volksbewegungen
ausgeschlagen habe. In diesem Zusammenhang wurde auch Polen als ein
Beispiel fiir die Politik Roms aufgefiihrt, die ,einer wahrhaften Agonie
duBerst dhnlich sehe.”

Zu der Widerstandstheorie des Avenir duBerte sich die Katholische
Kirchenzeitung nicht direkt, machte ihre grundsitzlich zustimmende Hal-
tung aber in einem Artikel zur belgischen Revolution deutlich.”® Zum

%4 »Frankreich“, in: ARKF 5 (1832), H. 82 v. 12.10., Sp. 1302. Zur zwiespaltigen

Haltung des Allgemeinen Religions- und Kirchenfreundes gegeniiber Lamennais und dessen
Verurteilung, die offensichtlich auf verschiedene Auffassungen des Herausgebers Benkert
und seiner Mitarbeiter zuriickging, vgl. VALERIUS, S. 316-319.

% [FERDINAND VON ECKSTEIN:] ,,Ueber das Verhalten des heiligen Stuhls bei den
neuern politischen Ereignissen. Erster Artikel“, in: KKZ 6 (1834), Nr. 25 v. 3.3., Sp. 193-
196, hier S. 195. Eckstein war ein konvertierter Katholik und Begriinder der Zeitschrift La
Catholique. Vgl. JOHANN AUGUST BRUHL: Geschichte der Katholischen Literatur Deutsch-
lands vom 17. Jahrhundert bis zur Gegenwart. In kritisch-biographischen Umrissen. Ein
vervollstindigender Beitrag zur National-Literaturgeschichte, 2. Ausg., Wien u. Leipzig
1861, S. 796f. Er hatte den Artikel urspriinglich fiir die Augsburger Aligemeine Zeitung
verfasst, fiir die er als Frankreich-Korrespondent tétig war. Die Katholische Kirchenzeitung
iibernahm den Artikel und stellte den Verfasser als ,einen der geistreichsten und scharf-
sinnigsten katholischen Schriftsteller unserer Zeit“ vor (S. 193). Die ebenfalls abgedruckte
grundsitzliche Entgegnung eines anonymen Autors, der Polens Lage auf eigenes Ver-
schulden zuriickfiihrte, kommentierte sie dagegen abfillig mit dem Hinweis, der Leser solle
selbst entscheiden, ob und inwiefern der Einsender der Zuschrift den Inhalt des Eckstein-
Artikels iiberhaupt verstanden habe. Vgl. ,Ueber das Verhalten des heiligen Stuhls bei den
neuern politischen Ereignissen. Zweiter Artikel“, in: KKZ 6 (1834), Nr. 26 v. 6.3., Sp.
201-204. Zu der Bedeutung der in diesem Artikel formulierten Romkritik in dem fithrenden
ultramontanen Blatt vgl. VALERIUS, S. 339-342.

% Hier hief es, ,daB der Gehorsam des christlichen Untertanen iiberhaupt eine Schran-

ke habe, da, wo der Fiirst seine Befugnisse iiberschreitet, die Gerechtsamen des"Bﬁrgers
antastet und sonach, anstatt rechtméfiges Regiment, Gewalttaten iibt“. Vgl. ,,Uber die
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Polenengagement des Lamennais-Kreises dagegen verhielt sie sich zuriick-
haltend. Statt in den Monaten des Aufstandes einen der zahlreichen en-
thusiastischen Polenartikel aus dem Avenir abzudrucken, wihlte sie einen
ausfiihrlichen Beitrag aus einem franzdsischen Konkurrenzblatt, dem sie
ansonsten fern stand.”’

Erst 1833 beschiftigte sich die Katholische Kirchenzeitung mit dem
Eintreten der franzosischen Ultramontanen fiir die polnische Revolution im
Zusammenhang mit der Herausgabe der franzosischen Ubersetzung von
Adam Mickiewiczs Biichern des polnisches Volkes und der polnischen
Pilgerschaft (Ksiegi narodu i pielgrzymstwa polskiego; frz.: Le livre des
Pélerins Polonais).”® In diesem Buch formulierte Mickiewicz erstmals in
einer Verbindung von politisch-nationalen und christlich-religiosen Motiven
und Erwartungen und mit einer stark an der Bibel angelehnten Sprache das
Konzept eines polnischen Messianismus, in dem Polen als der Messias der
Volker stilisiert wird, der stellvertretend fiir alle Volker leidet und sie
durch sein Opfer zur Freiheit erlost.” Die franzosische Ubersetzung des
Buches war mit einem enthusiastischen Vorwort Montalemberts und einer
»Hymne an Polen“ von Lamennais als Nachwort versehen worden. Beide

belgische Geistlichkeit und ihr Verhiltnis zur Revolution. Vom Rheine eingesandt®, in:
KKZ 4 (1832), H. 3 v. 8.1., S. 17-20, hier S. 17. Zur Haltung der Katholischen Kirchen-
zeitung zum Widerstandsrecht vgl. auch VALERIUS, S. 203f., 208f.

o1 Vgl. Kap. 2.2.2.

%8 Die im selben Jahr ebenfalls in Paris erscheinende deutsche Ubersetzung erfuhr in
der katholischen Presse keine Besprechung. Zu den Hintergriinden der deutschen Uberset-
zung vgl. STEFANIA SKWARCZYNSKA: Mickiewicz a rewolucja frankfurcka w 1833 roku (O
nowe oblicze Mickiewicza w latach 1832-1833), in: DIES.: W kregu wielkich romantykow
polskich, Warszawa 1966, S. 149-212, hier S. 169-177. Zu der Schrift selbst vgl. ZOFIA
STEFANOWSKA: Historia i profecja. Studium o ,Ksiegach narodu i pielgrzymstwa pol-
skiego” Adama Mickiewicza, Warszawa 1962. Zu ihrer Bedeutung fiir das Konzept des
Messianismus vgl. GERARDO CUNICO: Messianismus bei Mickiewicz, in: Von Polen, Poesie
und Politik ... Adam Mickiewicz 1798-1998, hg. v. ROLF-DIETER KLUGE, Tiibingen 1999,
S. 171-196. Zu der Rolle, welche die Schrift auch fiir den deutschen liberalen Freiheits-
diskurs gespielt hat, vgl. PIOTR ROGUSKI: Mickiewiczs ,Biicher des polnisches Volkes und
der polnischen Pilgerschaft’ als Diskurs iiber die Freiheit 1830-1833, in: Adam Mickiewicz
und die Deutschen, hg. v. EWA MAZUR-KEBLOWSKA u. ULRICH OTT, Wiesbaden 2000, S.
138-149 sowie SKWARCZYNSKA. Zur Bewertung Mickiewiczs in der katholischen Publizistik
vgl. Kap. 4.2.

% Beispielhaft seien hier einige Zeilen zitiert (nach ADAM MICKIEWICZ: Dichtung und
Prosa. Ein Lesebuch, Frankfurt/M. 1994, S. 316): ,,Und man peinigte das Polnische Volk
zu Tode und legte es ins Grab, und die Konige riefen aus: wir haben die Freiheit getdtet und
sie begraben. [...] Aber am dritten Tage kehrt die Seele wieder zuriick in ihren Korper, und
das Volk wird auferstehen und alle Vélker Europas von der Sklaverei befreien. [...] Und so
wie mit der Auferstehung Christi auf der ganzen Erde die Blutopfer aufhorten, so werden
mit der Auferstehung des Polnischen Volkes in der Christenheit die Kriege authoren. “
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waren hingerissen von Mickiewiczs Buch, Lamennnais hielt es fiir so
»schon wie das Evangelium“, Montalembert sprach in seinem Vorwort von
der polnischen Revolution als einer ,heiligen Revolte“.'® Beide begriiBten
die Schrift nicht nur als Verteidigung Polens, sondern auch als Recht-
fertigung des von ihnen propagierten, von Rom mittlerweile jedoch ver-

urteilten Biindnisses von Katholizismus und politischer Freiheitsbewe-
101

gung.

Angesichts des gegen Lamennais erhobenen Vorwurfs, er habe mit
seiner Mitwirkung an der Herausgabe der Ubersetzung sein Versprechen
gegeniiber dem Papst gebrochen, nicht mehr politisch aktiv zu werden,
betonte die Katholische Kirchenzeitung, dass es an Lamennais’ Eintreten
fiir die polnische als einer katholischen Sache nichts kritikwiirdiges gebe.
Sie verharmloste allerdings sein politisches Engagement in dieser Sache,
indem sie seine ,,Hymne an Polen®, die der franzdsischen Ubersetzung
beigegeben war, als ,,ganz unschuldige ,Ode auf Polens Fall’“ bezeichnete.
Diese Beigabe diirfe man ebenso wenig wie die Ubersetzung Montalem-
berts, die dieser mittlerweile ,,schon lingst verworfen“ habe, als politisches
Manifest der ganzen Schule betrachten.'® Auch die Katholische Kirchen-
zeitung fand sich somit nicht bereit, die Unterstiitzung und Rechtfertigung
des polnischen Aufstandes, wie sie von Lamennais und seinen Mitstreitern
betrieben wurde, offensiv zu verteidigen oder gar selbst zu {ibernehmen.
Zu beriicksichtigen ist dabei, dass Mickiewiczs Buch bereits in einem
pipstlichen Breve an den Bischof von Rennes verurteilt worden war.'® Es
zeugt wiederum von einer gewissen Resistenz gegeniiber Rom, nach diesem
Breve das Engagement der franzosischen Ultramontanen bei der Herausga-
be des Buches dffentlich herunterzureden und zu relativieren.

100° 7i¢. nach PARVI, Montalembert, S. 44.

Zur Zusammenarbeit Montalemberts, Lamennais’ und Mickiewiczs bei der Heraus-
gabe der Ubersetzung vgl. BORDET, S. 107-111; TAILLADE, Montalembert, Lamennais et
la Pologne, S. 66-69; PARVI, Montalembert, S. 43-50.

102 ,,Kirchenhistorische Nachrichten. Paris den 10. Dezember“, in: KKZ 5 (1833), Nr.
150 v. 20.12., Sp. 1184-1187, hier Sp. 1185. Die Schrift war nicht wirklich von Montalem-
bert, sondern von Mickiewicz selbst ins Franzosische iibersetzt worden. Er wurde dabei von
Bogdan Jafiski unterstiitzt, der Montalembert zur selben Zeit Polnischunterricht gab.
Montalembert, der die Ubersetzung nur in stilistischer Hinsicht iiberarbeitete, fungierte
jedoch auf dem Titelblatt offziell als Ubersetzer, um dem Buch groBere Bekanntheit zu
verschaffen. Bereits vor Erscheinen der Ubersetzung las Montalembert im Freundeskreis
aus ihr vor. Unter den Zuhorern befand sich auch Ferdinand von Eckstein, dessen Pariser
Korrespondenzen u.a. in der Katholischen Kirchenzeitung abgedruckt wurden. Vgl. zum
Ganzen PARVI, Montalembert, S. 43f.

193 Abdruck des Breves vom 5.10.1833 bei BORDET, S. 124.

101
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Nichts deutet jedoch darauf hin, dass die Katholische Kirchenzeitung
oder andere ultramontane Blitter, die dem Avenir auch politisch nahe
standen, das Polenengagement des Lamennais-Kreises begriift oder unter-
stiitzt hétten, obwohl die enorme Bedeutung Polens fiir die politischen
Konzeptionen der franzdsischen Ultramontanen uniibersehbar war. Obwohl
der deutsche Ultramontanismus wesentlich vom Avenir-Kreis und seinen
Lehren gepragt war, setzte nach der pépstlichen Verurteilung und der
darauf folgenden Entfernung Lamennais’ von der Kirche eine Distanzie-
rung ein, die nach dem Bruch Lamennais’ mit der Kirche im Jahr 1836
allgemein wurde. Das Konzept eines politischen liberalen Katholizismus,
der Verbindung von katholischer Kirche mit politischem Liberalismus und
Demokratie, das frither meist verschwiegen worden war, wurde nun zur
negativen Charakterisierung Lamennais’ benutzt, das Polenengagement
negativ ausgelegt.'® Noch Jahre spiter wurden in der ultramontanen Presse
in diesem Sinne der polnische Aufstand und die Gruppe um Lamennais in
Zusammenhang gebracht und zur wechselseitigen Desavouierung herange-
zogen. Noch 1849 kritisierten die Historisch-politischen Bldtter fiir das
katholische Deutschland die religiose Rechtfertigung und das angestrebte
Biindnis der Kirche mit der polnischen Revolution, wie sie in der Lehre
Lamennais’ vertreten worden seien:

,»[DJie schwerste und grofte Schuld, welche deren Urheber und Verbreiter auf
ihr Gewissen luden, war die, daB sie dem revolutioniren Polenthume die
Waffen schmiedeten [...]. Die Herausgeber des Avenir, welche die polnischen
Rebellen von 1830 seelig sprachen, und im Namen der polnischen Nationalitét
alle glaubigen Katholiken zum Kreuzzuge gegen RuBlland aufriefen, diese sind
es hauptsichlich, welche dereinst vor dem Richterstuhle Gottes jene Verwech-
selung der lateinischen Kirche mit dem revolutionidren Polenthume, und Alles,
was sich weiter daran kniipft, zu verantworten haben werden. “'®

Polnischer Aufstand und die Lehren Lamennais’ wurden in der Riickschau
untrennbar miteinander verkniipft und verurteilt. Beide seien eine neue
Form der Héresie gewesen und daher vom Papst ,,in der Geburt erstickt
und als glaubenswidrige[r] Irrthum bezeichnet und ausgestossen" wor-
den.'®

104 Vgl. z.B. ,,Abbé de la Mennais und sein Treiben®, in: ARKF 10 (1837), Nr. 23 v.
21.3., Sp. 364-367 u. Nr. 24 v. 24.3., Sp. 369-373.

195 Glossen zur Tagesgeschichte®, in: HPBKD 24 (1849), S. 180ff., hier S. 181.
1% Epg., S. 182.
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2.2.4 Doch ein gerechter Krieg? -
Vorsichtige Sympathie und restaurative Polenbegeisterung

Trotz der offensichtlichen Distanz der deutschen Ultramontanen gegeniiber
der enthusiastischen Polenbegeisterung ihrer franzosischen Bundesgenossen
gab es auch unter ihnen nicht selten zumindest verhaltene Sympathie fiir
den polnischen Aufstand, auch wenn die Revolution an sich abgelehnt
wurde. Selbst in dezidiert antirevolutiondren Schriften findet sich fiir das
polnische Tun immer wieder auch Verstindnis.

So wandte sich der bayerische Pfarrer Johann Baptist Kastner'”’ in
seinem Buch ,Ueber den Revolutionismus unserer Tage“, das 1831 er-
schien, zwar vehement gegen das von ihm fiir vollig illegitim gehaltene
Prinzip der Revolution, stellte die Polen aber gleichzeitig als lediglich
Verfiihrte dar, die zwar das falsche Mittel gewihlt hétten, aber letztlich
doch ehrenhafte Motive verfolgten. Angesichts der ruhmreichen Vergan-
genheit Polens sowie der niedertridchtigen Unterdriickung und Zerstiicke-
lung in den Teilungen, miisse ,,man es leicht begreiflich finden®, dass es zu
einem solchen Aufstand gekommen sei.'® Kastner verfolgte bei seinen
nachsichtigen Erlauterungen eine konservativ-traditionalistische Argumen-
tation, die sich auf die ehemalige Grofie und Bedeutung Polens bezog. Da
diese durch die Teilungen gewaltsam zerstort worden war, wurde nach
dieser Argumentation das Streben der Polen nach deren Wiederherstellung
als legitim betrachtet.'®”

Obwohl der deutsche Ultramontanismus den polnischen Aufstand nicht
als spezifisch katholischen sehen wollte wie ihre franzdsischen Freunde,
spielten die religiose Komponente und die konfessionelle Gemeinsamkeit
doch eine nicht unbedeutende Rolle fiir eine eher nachsichtige Haltung. So
hatte die Katholische Kirchenzeitung in ihrem Bericht zur polnischen Insur-
rektion ausfiihrlich die bedriickende Lage der katholischen Kirche unter
dem zaristischen Regime geschildert und daraus den ausbleibenden Einsatz

197" Johann Baptist Kastner (1775-1841) war Pfarrer bei Amberg in Bayern und trat vor

allem als Verfasser strengkirchlich apologetischer und polemischer Literatur hervor. U.a.
schrieb er fiir den Allgemeinen Religions- und Kirchenfreund. Hier wurde die oben be-
handelte Schrift auch wiarmstens empfohlen. Vgl. ARKF 6 (1833), Nr. 59 v. 23.7., Sp.
927f.; zur Biographie vgl. FRANZ HEINRICH REUSCH: Johann Baptist Kastner, in: ADB,
Bd. 15 (1882), S. 438f.

108 JOHANN BAPTIST KASTNER: Ueber den Revolutionismus unserer Tage. Allen
aufrichtigen Verehrern der Wahrheit, der Religion und Kirche, des Thrones, des Vater-
landes, der biirgerlichen Ordnung und Gliickseligkeit gewidmet, Sulzbach 1831, S. 42.

19 7u dieser konservativen, das historische Recht der Polen betonenden Argumentation

vgl. ausfiihrlicher Kap. 7.3.3.2.
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der polnischen Katholiken fiir die russische Regierung abgeleitet.'" In
einem anderen Artikel druckte sie den Tagesbefehl des polnischen Generals
Jan Skrzynecki ab, in dem dieser seine Soldaten zur Verteidigung des
Glaubens ihrer Viter aufrief und zugleich ein Gebet um Gottes Beistand
bekannt machte, dass téglich beim Morgen- und Abendappell gesprochen
werden sollte.'" Dieser unkommentierte Artikel suggerierte zumindest eine
religiose Haltung der Aufstdndischen.

Auch fiir Ernst von Lasaulx, einem Neffen von Joseph Gorres, der in
Miinchen gerade sein Studium der Philosophie und Philologie beendet
hatte, und sich im ultramontanen Kreis seines Onkels bewegte, besall der
polnische Kampf eine allgemeine religidse Dimension.'* An seinem 26.
Geburtstag schrieb er an seine Mutter in Koblenz, er sei ebenso bereit, in
ein Kloster zu gehen wie Soldat zu werden ,,und in offener Schlacht mein
elendes Leben fiir meinen Glauben zu opfern oder fiir die Einheit
Polens. “'"* Der militirische Kampf Polens fiir seine Unabhéngigkeit stand
also fiir den jungen Lasaulx auf einer Stufe mit der Verteidigung des Chris-
tentums. Lasaulx kam mit seiner Polenbegeisterung der des Lamennais-
Kreises recht nah, indem er gegeniiber seinem vollig entgegengesetzt
gesinnten Onkel Jospeh Gorres die Hoffnung aussprach, dass der polnisch-

119 vgl. , Die katholische Kirche in Polen®, in: KKZ 3 (1831), Nr. 46 v. 9.6., Sp. 361-
365 u. Nr. 47 v. 12.6., Sp. 369ff.

1 ygl. ,Warschau, den 1. July”, in: KKZ 3 (1831), Nr. 61 v. 31.7., Sp. 484.

Gorres war nicht der direkte Onkel von Lasaulx, sondern mit der Cousine seines
Vaters verheiratet. Ernst von Lasaulx (1805-1861) erhielt 1835 einen Lehrstuhl fiir klassi-
sche Philologie und Asthetik in Wiirzburg, bevor er 1844 an die Miinchener Universitit
zuriickkehrte. Dort lehrte er bis zu seinem Tod, unterbrochen allerdings durch die Amtsent-
hebung zwischen 1847 und 1849 wegen seiner Beteiligung am Protest ultramontaner Kreise
in der Lola-Montez-Affire. In dieser Zeit saB er als Abgeordneter in der Frankfurter
Nationalversammlung auf der &ufiersten Rechten, von 1849 bis 1861 war er auch Delegier-
ter im bayerischen Landtag. Bereits wihrend seines Studiums Mitglied des Gorres-Kreises,
trat er wihrend des preuBischen ,Mischehenkonfliktes’ 1838 mit einer polemischen Schrift
zur Verteidigung des Kolner Erzbischofs hervor, die von der bayerischen Regierung wegen
der heftigen Kritik an Preufien verboten wurde. Fiir die im selben Jahr gegriindeten
Historisch-politischen Bldttern fiir das katholische Deutschland schrieb Lasaulx wiederholt
Beitrage. Lasaulx entwickelte ein eigenes geschichtsphilosphisches Konzept in der Tradition
christlicher Heilsgeschichte (vgl. dazu Kap. 7.3.3.3). Zur Biographie Lasaulxs vgl. REMIGI-
US STOLZLE: Ernst von Lasaulx. Ein Lebensbild, Miinster 1904; HERTA-URSULA DOCEKAL:
Ernst von Lasaulx. Ein Beitrag zur Kritik des organischen Geschichtsbegriffs, Miinster
1970, S. 1-55; SIEGBERT PEETZ: Die Wiederkehr im Unterschied. Ernst von Lasaulx,
Freiburg/Br. u. Miinchen 1989, S. 17-34; AXEL SCHWAIGER: Christliche Geschichtsdeutung
in der Moderne. Eine Untersuchung zum Geschichtsdenken von Juan Donosco Cortés, Ernst
von Lasaulx und Vladimir Solov’ev in der Zusammenschau christlicher Historiographie-
entwicklung, Berlin 2001, S. 240-244.

13 Brief vom 16.3.1831, zit. nach STOLZLE, S. 27.
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russische Krieg nur den Beginn eines allgemeinen europdischen Volker-
krieges markiere, ,,der notwendig ein Religionskrieg sein miifte* und eine
Regenerierung des Christentums in Europa zur Folge haben werde.'*
Lasaulx verfolgte mit dieser Haltung innerhalb des deutschen Ultramonta-
nismus nahezu isoliert die Auffassung, dass eine Unterstiitzung Polens nicht
nur den Katholizismus im Ostlichen Europa stirke, sondern der Beginn
einer katholischen Remissionierung Europas insgesamt wire. Lasaulx
duBerte seine Ansicht nur in Privatbriefen, in 6ffentlichen Organen war
diese Auffassung nicht zu lesen.

Ebenfalls eine Sonderstellung bei der Beurteilung des polnischen No-
vemberaufstandes nahm innerhalb des ultramontanen Spektrums der um-
triebige Publizist Wilhelm von Schiitz ein, der in den 1830er und 1840er
Jahren in allen wichtigen ultramontanen Zeitschriften Beitrége veroffent-
lichte.'” Von Schiitz stammt ein mehrteiliger Artikel mit dem Titel ,,Die
polnische Sache und die Russen“, der im Juni und Dezember 1832 in der
Zeitschrift Der Zuschauer am Main erschien. Dieses politisch streng kon-
servative und strikt antirevolutionire katholische Blatt war ein Organ des
Berufsjournalisten Johann Baptist Pfeilschifter, der auch die Aschaffenbur-
ger Katholische Kirchenzeitung herausgab und nach der Einschitzung Karl
Bachems die ersten publizistischen Organe schuf, welche die Verteidigung
kirchlicher Rechte im weiteren Rahmen der allgemeinen Politik betrie-
ben.''®

Der Zuschauer am Main scheint sich erst ab Januar 1832 mit der Polen-
frage intensiver auseinander gesetzt zu haben. Er begriindete seine bisheri-
ge Zuriickhaltung damit, dass ,,diese in mehrern Beziehungen so kitzliche
Frage® erst nach Beendigung des Konflikts als quasi nun historisch gewor-
dene Angelegenheit angemessen behandelt werden konne. In Uberein-
stimmung mit der monarchisch-reaktioniren Grundhaltung des Blattes
wurde erkldrt, man habe den Staatsménnern die praktische Schlichtung der
Frage so lange vertrauensvoll liberlassen wie sie aktuell war, sehe sich jetzt
aber imstande und verpflichtet, die Sachlage zu untersuchen, denn die
Geschichte gehore den Zeitgenossen und der Nachwelt. Das Publikum
wurde sogar dringend ermahnt, sich nun mit der Polenfrage zu beschifti-
gen, statt ihr ,,bequem oder feige aus dem Wege zu gehen“."” Dass eine
solche Mahnung trotz der ausgeprigten und weit verbreiteten liberalen
Polenfreundschaft der Zeit in dieser Zeitschrift fiir notwendig gehalten

14 Brief vom 14.1.1831 an Joseph Gorres, zit. nach STOLZLE, S. 24.

Zur Biographie s.u.
16 vgl. BACHEM, Joseph Bachem, Bd. 1, S. 200.

17 »Die polnische Sache und die Russen. Erster Artikel“, in: ZaM 2 (1832), Nr. 5 v.
18.1., Sp. 33-39, hier Sp. 33.
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wurde, deutet darauf hin, dass das Verhaltensmuster der Nichtbeachtung
ein hdufiges unter konservativen Katholiken gewesen ist, was sich unter
anderem aus der schwierigen Beurteilungslage des polnischen Aufstandes
erklart, die auch in der Behandlung der Frage im Zuschauer am Main
deutlich wird.

Bevor der Zuschauer am Main selbst zur Polenfrage Stellung nahm,
druckte er zwei fremde und sehr entgegengesetzte Beitrage aus dem franzo-
sischen, liberal-katholisch orientierten Correspondant ab. Der Correspon-
dant stand dem Avenir-Kreis sehr nah und verbreitete gleichermaBen das
Konzept eines katholischen Liberalismus. Die ebenfalls von Pfeilschifter
herausgegebene Katholische Kirchenzeitung hielt den Correspondant fiir
eine der ,,ausgezeichnetsten Produktionen der Tagsblatt-Literatur®, in der
alles in jener Harmonie stehe, die ,,das Katholische* ausmache und die
daher als Vorbild und Muster fiir entsprechende Zeitschriften der deutschen
Katholiken zu gelten habe.''®

Im Zuschauer erschien zunichst ein mehrseitiges Schreiben eines Rus-
sen, der den Correspondant wegen seiner polenfreundlichen Haltung an-
griff."" Darauf folgte im zweiten Artikel die Entgegnung des Correspon-
dant. Sie stellte zum einen klar, dass die Zeitschrift durchaus nicht das
Prinzip der Revolution vertrete, bestand aber zum anderen darauf, dass
jeder Einzelfall fiir sich nach den Begriffen von Recht und Unrecht beur-
teilt werden miisse und eine pauschale Verurteilung aller gegenwirtigen
Aufstandsbewegungen nicht zuldssig sei. Ein Aufstand sei nicht in jedem
Fall ein Verbrechen, sondern je nach MaBgabe der Ursachen, Mittel und
Zwecke zu bewerten. Die Revolution in Polen diirfe daher nicht ohne
weiteres mit anderen, etwa der im Kirchenstaat, iiber einen Kamm ge-
schoren werden. Eine genaue Priifung des polnischen Falles ergebe viel-
mehr, dass es sich hier nicht um das unrechtmiBige Aufbegehren gegen
eine legitime Obrigkeit handele. Der Zar sei ,,durch seine Geburt und
seinen Glauben dem Lande fremd® und daher nicht in dem MaBe legitimer
Souverdn, wie ein Konig, der in seiner Person die Geschichte und Na-
tionalitiit seines Landes reprisentiere.'”® Das Unrecht der Teilungen sei
noch keineswegs vergessen und verjdhrt und der Zar habe sich durch seine
Behandlung Polens noch nicht ausreichend als legitimer Herrscher des
Landes profiliert. Der Correspondant verblieb mit seiner Argumentation
bewusst im Rahmen des konservativen Legitimititsprinzips, weichte es aber

8 L iteratur-Blatt zur KKZ 3 (1831), Nr. 3 (Mirz), Sp. 22.

19 Vgl. ,Die polnische Sache und die Russen. Erster Artikel“, in: ZaM 2 (1832), Nr.
5v. 18.1., Sp. 33-39.

120" Die polnische Sache und die Russen. Zweiter Artikel“, in: ZaM 2 (1832), Nr. 7
v. 25.1., Sp. 50-54, hier Sp. 53.
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im Sinne Lamennais’ dahingehend auf, dass nicht jede Herrschaft allein
aufgrund der Tatsache ihrer Existenz auch legitim sei. Auf diese Weise
rechtfertigte der Correspondant die polnische Erhebung als einen Akt, der
nicht gegen die Legitimitit verstoBe, sondern sie wiederherzustellen be-
miiht sei. Der Correspondant wiederholte dabei, dass die polnische Revolu-
tion in ihren Augen zwar keinen religiosen Charakter trage, die Religion
aber bei dieser Frage nicht unbeteiligt sei. Immerhin sei Polen ,,eine katho-
lische Oasis in Mitte heterodoxer Bevolkerungen®, die durch Proselytenma-
cherei und die intolerante Haltung der russischen Regierung durchaus
bedroht sei.'!

Nach der Dokumentierung der beiden entgegengesetzten Positionen
bezog der Zuschauer am Main schlieBlich selbst Stellung, ohne jedoch einer
der beiden Ansichten zu folgen. Der von Schiitz verfasste, umfangreiche
Artikel, der in fiinf Fortsetzungen erschien,'”* skizzierte vielmehr eine
eigene, hochst originelle Position, die nicht unwesentlich mit der Person
und Biographie des Autors zusammenhing. Wilhelm von Schiitz (1776-
1847) war vor allem als Schriftsteller und Mitglied literarischer Zirkel der
Romantik, Kleist-Biograph und erster deutscher Ubersetzer der Casanova-
Memoiren bekannt geworden. Seit Mitte der 1820er Jahre schrieb er aber
auch fiir zahlreiche katholisch-konservative Zeitschriften, bevor er selbst
um 1830 zum Katholizismus konvertierte und in der ersten Hilfte der
1840er Jahre eine scharf antiprotestantische katholische Zeitschrift unter
dem Titel Anticelsus herausgab. In dieser Zeit galt Schiitz je nach Stand-
punkt entweder als treuer und entschiedener Verfechter der katholischen
Kirche oder als reaktionirer und fanatischer religioser Eiferer. Innerkirch-
lich positionierte er sich weit rechts, indem er einerseits Lamennais in der

121 vgl. ebd., Sp. 53f.

'22 IWILHELM VON SCHUTZ:] Die polnische Sache und die Russen. Dritter Artikel, in:
Nr. 44 v. 2.6., Sp. 345-348; Vierter Artikel, in: Nr. 100 v. 21.12., Sp. 793-800; Nr. 101
v. 24.12., Sp. 803-807; Nr. 102 v. 27.12., Sp. 812-816; Nr. 103 v. 30.12., Sp. 822ff. Die
Verfasserschaft von Schiitz fiir diesen und einige weitere anonym erschienene Artikel im
Zuschauer am Main erschlieft sich deutlich aus darin enthaltenen biographischen Hinweisen
auf seine personlichen Erfahrungen in Polen, seiner spezifischen Ansicht iiber Polens
historischer Rolle als theokratischer Vorbild-Staat, wie sie auch formuliert wurde in:
ScHUTZ, Die frommen katholischen Alt-Sarmaten, und aus Hinweisen in WILHELM VON
ScHUTZ: Rechtsgutachten in der Angelegenheit des Erzbischofs von Gnesen und Posen
nebst einer Zugabe: Allocution Sr. Heiligkeit des Papstes Gregor XVI. in dem Consistorium
vom 13. September 1838 im Original und Uebersetzung, Regensburg 1838, S. 32. Die
weiteren anonym im Zuschauer erschienen Artikel, fiir die im folgenden aufgrund dieser
Kriterien von Schiitz als Autor ausgegangen werden kann, sind: ,, Wie war Polen nach der
Teilung zu behandeln?“, in: ZaM 2 (1832), Nr. 82 v. 16.10., Sp. 649-653; ,,Adam Miillers
politische Bestrebungen®, in: ZaM NF 2 (1835), S. 137-163; ,,Aus und iiber Polen®, in:
ZaM NF 3 (1836), S. 69-75.
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Zuriickweisung des Rationalismus zugunsten des Glaubens folgte, anderer-
seits aber dessen angestrebte Trennung der Kirche vom Staat vehement
ablehnte und stattdessen eine theokratische Verbindung von monarchischer
und kirchlicher Herrschaft in idealisierter Form favorisierte.'?

Die entscheidenden Impulse fiir seine Hinwendung zum katholischen
Glauben hatte Schiitz nach eigenen Angaben bereits in jungen Jahren emp-
fangen, als er als preuBischer Regierungsrat in den nach der dritten Teilung
zu PreuBen geschlagenen polnischen Gebieten in der Sikularisation der
Kirchengiiter ttig gewesen und hier in Kontakt mit polnischen Geistlichen
und Adligen getreten war.'?* Auch seine politischen Uberzeugungen vom
Ideal des christlichen als eines theokratischen Staates, in dem der Staat nur
eine Erweiterung der Kirche sein sollte, meinte Schiitz hier entwickelt zu
haben, ,weil der theokratische Charakter des Regiments, wenigstens in der
nordischen Hélfte Europa’s, nirgend sich linger erhalten hat wie in Po-
len. “'®

Entsprechend dieses besonderen Verhéltnisses zu Polen entwickelte sich
Schiitz’ Beurteilung des polnischen Novemberaufstandes in &duBerst origi-
neller Weise. Anders als man erwarten sollte, ging Schiitz in seinen um-
fangreichen Ausfithrungen kaum auf die Argumente ein, die in den beiden
vorangestellten Artikeln aus dem Correspondant ausgetauscht worden

12 Wie der Schiitz-Biograph HELMUT SEMBDNER: Schiitz-Lacrimas. Das Leben des

Romantikerfreundes, Poeten und Literaturkritikers Wilhelm von Schiitz (1776-1847), Berlin
1974 konzentriert sich auch die iibrige Literatur zu Schiitz nahezu ausschlieBlich auf dessen
Rolle und Tatigkeit im Rahmen der literarischen Romantik (vgl. eine Ubersicht bei STEFAN
LINDINGER: Wilhelm von Schiitz, in: Biographisch-bibliographisches Kirchen-Lexikon, Bd.
15, Herzberg 1999, Sp. 1264-1271). Zur publizistischen Tatigkeit in katholischen Zeit-
schriften vgl. die Hinweise in BRUHL, S. 332 u. PESCH, Die kirchlich-politische Presse, S.
179; speziell zum Anticelsus die unverdffentlichte Trierer Staatsarbeit von MICHAEL WEI-
DERT: Wilhelm von Schiitz (1776-1848): Romantiker, Schriftsteller und katholischer
Publizist. Eine Studie zu der von ihm herausgegebenen antiprotestantischen Zeitschrift
»Anticelsus", Trier 2000 (Ms.). Positive Beurteilungen des kirchlichen Engagements finden
sich bei DAVID AUGUST ROSENTHAL: Convertitenbilder aus dem neunzehnten Jahrhundert,
verb. u. verm. Aufl., Schaffhausen 1871, Bd. 1, Abt. 1, S. 488 u. BRUHL, S. 324; negative
Beurteilungen bei SCHRORS, Ein vergessener Fiihrer, S. 142 u. SEMBDNER, S. 11. Zum

Verhiltnis zu Lamennais vgl. VALERIUS, S. 331f.

124 Schiitz wies selbst darauf hin, dass neben ihm auch andere preufiische Beamte wie

Zacharias Werner und Adam Miiller wihrend ihrer Tatigkeit im preuBischen Teilungsgebiet
Polens zur katholischen Konfession gefunden hétten. Vgl. [WILHELM VON SCHUTZ:] ,,Die
polnische Sache und die Russen. Vierter Artikel®, in: ZaM 2 (1832), Nr. 103 v. 30.12., Sp.
822ff., hier Sp. 824

125 [WILHELM VON SCHUTZ:] ,,Wie war Polen nach der Teilung zu behandeln?“, in:
ZaM 2 (1832), Nr. 82 v. 16.10., Sp. 649-653, hier Sp. 649. In dhnlicher Weise dufierte
sich Schiitz auch in dem Artikel ,, Adam Miillers politische Bestrebungen®, in: ZaM NF 2
(1835), S. 137-163, hier S. 146 und in seinen spiteren Publikationen zu Polen (vgl.
ScHUTZ, Rechtsgutachten; DERS., Die frommen katholischen Alt-Sarmaten).
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waren. Immerhin lehnte der politisch erzkonservative Autor es ab, den
Aufstand pauschal als unrechtmifige Erhebung gegen die Obrigkeit zu
verurteilen, wie es der russische Einsender getan hatte. Er folgte statt-
dessen dem Hinweis des Correspondant, dass jeder Einzelfall fiir sich
gepriift werden miisse. Offensichtlich bereitete es Schiitz Schwierigkeiten,
dass eine Revolution gerade in dem von ihm so hochgeschétzten Polen
stattgefunden hatte, und er gestand ein, es gibe ,kaum ein politisches
Rechts- und Weisheitsproblem, welches schwieriger wire, wie der pol-
nische Nationalaufstand“.'*

Gleich zu Beginn seiner Ausfiihrungen gibt Schiitz, seiner Meinung iiber
Polens Bedeutung gemif, zu Bedenken, dass dem russischen Reich in dem
Konflikt ,,die Ureinwohner eines weiland méachtigen, fiir Europa nicht nur
wichtigen, sondern auch heilsamen Reiches“ gegeniibergestanden hitten. '’
Er bringt dann in Anschlag, ,,daB auch miBige und besonnene, sogar solche
Beurtheiler ihm [dem polnischen Aufstand] sich nicht ungiinstig erkliren,
welche man sonst keineswegs zu den Apologeten des Revolutionirens und
der liberalen Bewegungen zéhlen darf.“'*® Schiitz folgt der im Correspon-
dant geduBerten Meinung, dass die polnische Revolution anders als andere
Aufstandsbewegungen beurteilt werden miisse. In fast allen Stellungnahmen
zum polnischen Fall werde ,ein dunkles Gefiihl laut, daBl nicht der blofie
Revolutionskitzel, sondern ein tieferes Motiv und ein beharrlich ernsterer
Wille die Polen unter die Waffen gerufen habe. Ihr letzter Zweck scheint
abzuweichen von dem, was in Italien, Belgien, Sachsen, und andern klei-
nen deutschen Staaten gewirkt hatte“.'® Wihrend Schiitz die auf liberalen
Motiven beruhenden Aufstandsbewegungen als revolutionédr deutlich ab-
lehnt, versucht er im folgenden umstindlich zu erkliren, worin das ver-
meintlich tiefere und begriindetere Motiv der Polen bestand.

Bei der Klarung dieser Frage entwickelt Schiitz in einer Mischung aus
volkerpsychologischem und historischem Abriss eine eigentiimliche Eloge
auf die natiirliche und im Kern unverfélschbare Religiositdt der Polen. Der
Autor zeigt sich liberzeugt, ,,daB der Katholizismus mehr denn irgendwo
beim Polen seinen Sitz im Glauben, im Gemiith und im Naturell hat.“**° In
eigentiimlicher Interpretation der alten polnischen Verfassungsgeschichte
riihmt er ,,die herrliche, uralte, rein theokratische Landesverfassung“, die

126 [WILHELM VON SCHUTZ:] ,,Die polnische Sache und die Russen. Dritter Artikel,

in: ZaM 2 (1832), Nr. 44 v. 2.6., Sp. 345-348, hier Sp. 347.
127 Ebd., Sp. 345.
128 Ebd.
12 Ebd.

130 [WILHELM VON SCHUTZ:] ,,Die polnische Sache und die Russen. Vierter Artikel,
in: ZaM 2 (1832), Nr. 103 v. 30.12., Sp. 822ff, hier Sp. 823.
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der ehemalige polnische Staat besessen habe.'! Das innere Leben sei fast
ausschlieBlich von der Geistlichkeit geregelt worden, Konig und Adel
hitten sich in den Dienst der zur Konigin Polens erhobenen heiligen Jung-
frau Maria gestellt.”*> Aufgrund dieses treu-religiosen Charakters sei ,,der
Pole zur Meuterei fast unfihig“.'*

Schiitz zieht aus diesen Uberlegungen jedoch nicht die Schlussfolgerung,
zu welcher der Correspondant gekommen war, dass es sich bei dem pol-
nischen Novemberaufstand um den legitimen Kampf eines frommen Volkes
fiir das ihm geraubte Recht auf Selbstbestimmung und Glauben handelte.
Er folgt nicht der aus konservativer Sicht moglichen Deutung des Auf-
standes als Wiederherstellung des Rechts, das mit den Teilungen gebrochen
worden war, wie sie z.B. Johann Baptist Kastner vertrat."** Nach dem
Interpretationsmodell von Schiitz war der Aufstand vielmehr ein den Polen
selbst unklar gebliebener Versuch einer politisch-religidsen ,,Restitution®,
der sich auf einen bereits frither zerstorten Zustand bezog. Denn nach
Schiitz hatte sich bereits vor den Teilungen Polens das katholisch-theokrati-
sche Wesen des polnischen Staates in der Aufnahme modernen Gedanken-
guts und der Entstehung verschiedener Parteien mit je eigenen Konzepten
aufgelost. Eine dieser Parteien sei die der Katholisch-Konfoderierten gewe-
sen, womit Schiitz wohl die Konfdderation von Bar im Jahr 1768 meint, die
das alte Modell der politischen Vorherrschaft der katholischen Kirche
hitten wiederherstellen wollen und ,,das Bild eines aus der Reinheit eines
echt katholischen bereuenden Gemiithes entsprungenen religidsen und
politischen Restitutionsversuches aufgestellt haben“.'* Solch ein Restitu-
tionsversuch der alten theokratischen Ordnung habe sich auch hinter dem
Novemberaufstand verborgen, ohne dass den Polen selbst dies bewusst
gewesen sei, denn die religids-restitutive Tendenz sei in dem Gedanken der
Nationalitit ,,wie in einem neutralen Fossil“ verborgen und zumindest
provisorisch neutralisiert gewesen. Dieser von Schiitz angenommene
Kampf fiir die Restitution eines theokratischen polnischen Staates findet
seine vorbehaltlose Unterstiitzung, auch wenn die Polen ihn nur unbewusst
gekampft hatten: ,,Denn leider ist denselben bei aller ihrer enthusiastischen

3! Ebd., Nr. 101 v. 24.12., Sp. 803-807, hier Sp. 805.

132 ygl. ebd., Nr. 102 v. 27.12., Sp. 812-816, hier Sp. 815f. u. Nr. 103 v. 30.12., Sp.

822f.

'35 Ebd., Nr. 101 v. 24.12., Sp. 803-807, hier Sp. 807.

Vgl. zu diesem Deutungsmodell auch Kap. 7.3.3.2.
Ebd., Nr. 102 v. 27.12., Sp. 812-816, hier Sp. 813. Die Konfdéderation von Bar
war ein Zusammenschluff des polnischen Kleinadels zur Verteidigung von ,Glaube und

Freiheit’, der sich gegen ein russisches Protektorat iiber Polen richtete. Vgl. MULLER, Die
Teilungen Polens, S. 32f.
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Vaterlandsliebe doch die richtige Kunde dessen verloren gegangen, was
ihnen am meisten Werth und ihrer Angelegenheit Theilnahme zu gewéihren
vermogend sein diirfte“."3® Trotz des weiterhin bestehenden unverfilschten
Katholizismus beim ,,Ur- und Hauptvolk® sei immer noch ,,die sonderbar-
ste Verschmelzung alter Volkseigenthiimlichkeiten mit den Verirrungen des
modernen Zeitgeistes“ zu konstatieren, die auf gewisse ,,Charakterwider-
spriiche® der Polen zuriickgingen: '’

»,Namentlich die Polen in der Allgemeinheit sind einer Art Composition oder
Amalgama verschiedenartiger Metalle zu vergleichen. Sie bestehen, wie Mes-
sing aus Kupfer und Galmei, aus einer Masse unverwiistlicher Ureigenthiim-
lichkeiten und unveranderter Katholizitdt, wodurch sie eine gewisse Analogie
zu den Juden verrathen, und aus einer gleichen Masse des unglaublichsten
Leichtsinnes, der sie verfiihrt, allen Frivolitidten der modernsten franzdsischen
Aufklirung zu huldigen. Beide Eigenschaften der Massen sind aber dergestalt
innig gemischt, daB man niemals weiB, wo die eine aufthdrt und wo die andere
anhebt, und was man, die Polen im allgemeinen nennend, gerade jedesmal
unter den Hiinden hat. “'*

Vor dem Hintergrund dieser Vermischung eines echt-katholischen Grund-
charakters der Polen mit den modernen Ideen der Gegenwart sei der Auf-
stand der Polen nur ein verborgener, ihnen selbst nicht bewusster Versuch
der Wiederherstellung des quasi unschuldigen, theokratischen Urzustandes
des polnischen Staates gewesen. Schiitz nimmt fiir sich in Anspruch, als
erster diese tiefen inneren Zusammenhinge zu beleuchten und gibt seiner
Hoffnung Ausdruck, dass die Polen, denen bislang noch die ,richtige
Einsicht in die wahre Natur des Verhiltnisses“ gefehlt habe, Notiz von
seiner Bemiihung, ,den Gegenstand in sein richtiges Licht zu stellen“,
nehmen wiirden."*’

Fiir Schiitz war der Aufstand nach dieser Deutung also kein Kampf fiir
die verletzten politischen und religiosen Rechte der polnischen Nation (wie
fiir den Correspondant oder den Avenir-Kreis), aber auch keine aus Prinzip
abzulehnende Erhebung gegen die legitime Obrigkeit. Nach seiner Inter-
pretation war der Aufstand auch kein Religionskrieg, sondern noch dariiber
hinausgehend ein unbewusster Versuch der Polen, das ihrem Wesen an-
gemessene Modell des theokratischen polnischen Staates wiederherzu-
stellen, das vorbildhaft fiir ganz Europa sei. Der ultra-konservative, re-

%6 Ebd., Sp. 814.

137 [WILHELM VON SCHUTZ:] ,,Die polnische Sache und die Russen. Dritter Artikel,
in: ZaM 2 (1832), Nr. 44 v. 2.6., Sp. 345-348, hier Sp. 347f.

%8 Ebd., Sp. 347.

139 [WILHELM VON SCHUTZ:] ,,Die polnische Sache und die Russen. Vierter Artikel,
in: ZaM 2 (1832), Nr. 102 v. 27.12., Sp. 812-816, hier Sp. 814.
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aktiondre Schiitz deutet den polnischen Aufstand damit als einen im Kern
restaurativen Akt, auch wenn er nach aufien nicht so erscheine und selbst
den Urhebern und Teilnehmern des Aufstandes nicht als solcher bewusst
gewesen sei. Schiitz rechtfertigte den Aufstand als einen Versuch der
katholisch-theokratischen Restauration, und dies zu einer Zeit, als die
nachtrigliche Verurteilung durch den Papst ldngst bekannt geworden
war!'* Dieser Restaurationsversuch sei zwar wegen der Verborgenheit der
wahren Motive und ihrer Vermischung mit denen des Zeitgeistes als ein
vereinzelter gescheitert, doch Schiitz prophezeite langfristig den notwendi-
gen Erfolg der theokratischen Staatsform, in dessen Rahmen auch Polen in
seiner alten Herrlichkeit wiederhergestellt wiirde: ,,der [polnischen] Nation
bleibt vielleicht nichts iibrig, als die Wirkungen der allgemeinen kirch-
lichen und politischen Wiederherstellung abzuwarten®.'*!

Diese eigenwillige Deutung des polnischen Aufstandes als restaurativen
Akt, die in der hier untersuchten katholischen Zeitschriftenliteratur einzig-
artig ist, wurde von Schiitz selbst wenige Jahre spater revidiert. In einem
Artikel, der 1836 nicht nur im Zuschauer am Main erschien, sondern auch
in den beiden wichtigsten Kirchenblittern der Zeit, der Aschaffenburger
Katholischen Kirchenzeitung und dem Mainzer Katholik und damit eine
weite Verbreitung fand, interpretierte er das Scheitern des Aufstandes nun
als ein Gottesurteil, das auf eine historische Schuld der Polen verweise.'#
In Annédherung an eine Position, wie sie bereits von der Miinchener Eos
vertreten worden war,'® sah Schiitz nun die Verantwortung fiir den Auf-
stand in dem ,,sittlichen Verderben“ der Polen, das ,durch Abfall von Gott
und der Religion erzeugt“ sei und insbesondere die héheren polnischen
Stédnde in ihrer Zuneigung zur franzosischen Aufkldrung ergriffen habe,
wihrend das einfache Volk und einzelne Ausnahmen des hoheren Adels
den alten Sitten und dem Glauben treu geblieben seien.'** Der Aufstand
habe daher schon deshalb scheitern miissen, weil er nicht den Kern des
Problems, die Entfernung von der Religion, sondern nur die &duflere politi-
sche Lage bekdmpft habe. Fiir die Gesundung der polnischen Nation und

140 Der vierte Artikel von Schiitz erschien Ende Dezember 1832; das pépstliche Breve

war in der deutschen katholischen Presse bereits im Oktober veroffentlicht worden.

4! Ebd.

12 [WILHELM VON SCHUTZ:] ,,Aus und iiber Polen®, in: ZaM NF 3 (1836), S. 69-75,
hier S. 73. ND u.d.T. ,,Aus Polen® in: KKZ 8 (1836), Nr. 66 v. 15.6., Sp. 547ff. u. Nr.
67 v. 17.6., Sp. 555ff. und in: Katholik 16 (1836), Bd. 61, Beilage Nr. 8 (Aug.), S. L-
LVIIL.
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Vgl. Kap. 2.2.2.

'44 Ebd., S. 74. Eine dhnliche Interpretation findet sich spéter in Schiitz’ Deutung des
Aufstandes von 1846 in seiner Schrift mit dem programmatischen Titel ,Die frommen
katholischen Alt-Sarmaten und die neuen heidnischen Anti-Sarmaten in Polen®.
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der langfristigen Wiederherstellung der politischen Selbstindigkeit sei aber
nicht nur eine politische, sondern eine grundlegende religiose Restitution,
innige BuBe und demiitige Annahme des von Gott verordneten Schicksals
erforderlich. Ein solcher Appell an die Polen zur religidsen Restauration an
Stelle politischer und militérischer Erhebungen, wie Schiitz ihn Mitte der
1830er Jahre erhob, nahm im wesentlichen bereits die Haltung vorweg, die
der deutsche Katholizismus spiter im Zusammenhang mit dem polnischen
Aufstand von 1846 und in der Auseinandersetzung mit dem Programm der
polnischen Ultramontanen vertreten sollte.'*

2.3 Die Haltung des aufgeklarten Katholizismus

Innerkirchliche Liberalitit und aufgeklarter Reformwille, die haufig ein-
hergingen mit einem politisch liberalen Verinderungsdrang, fiihrten nicht
automatisch zu einer positiven Unterstiitzung der polnischen Insurrektion.
Eine groBe Rolle bei deren Beurteilung spielte auch auf aufgeklért-katho-
lischer Seite, ob und inwieweit die polnische Aufstandsbewegung einen
kirchlich-religiosen Charakter trug und sie von ultramontanen Kreisen
unterstiitzt und gefordert erschien. Eine gewisse Unklarheit iiber die
religios-kirchliche Dimension des polnischen Aufstandes mag dazu bei-
getragen haben, dass sich auch die aufgeklért-katholische Publizistik,
ahnlich wie die ultramontane Presse, in der Besprechung und Bewertung
der polnischen Erhebung von 1830/31 auffallend zuriickhielt. Neben ver-
einzelten Zeugnissen liberaler Polenbegeisterung, die sich mit innerkirch-
lichen Motiven verband, wurde der polnische Novemberaufstand selbst
kaum behandelt. Wenn er, teilweise erst Jahre spater, thematisiert wurde,
dann zumeist in instrumentalisierter Form als Element in der anti-romi-
schen und anti-ultramontanen Polemik.

2.3.1 Die Kirche als Unterstiitzerin der politischen Freiheitsbewegung -
Spuren liberaler Polenbegeisterung

Im Kreis der hier untersuchten aufgeklirt-katholischen Blétter nahm die
Konstitutionelle Kirchenzeitung aus Bayern eine Sonderstellung ein. Bereits
die belgische Erhebung war von ihr bei weitem nicht so negativ beurteilt
worden, wie dies im Canonischen Wichter oder in den Freymiithigen
Bldttern iiblich war, die in ihr eine ultramontan-jesuitische Verschworung

145 Vgl. Kap. 4.3.
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sahen.'*® Im Falle Polens teilte die Konstitutionelle Kirchenzeitung die all-
gemeine liberale Begeisterung fiir den Freiheitskampf eines unterdriickten
Volkes vorbehaltlos, ohne die Aufstandsbewegung auf ultramontane Ein-
wirkungen zuriickzufithren. Dabei wurde der Anteil katholischer Geistli-
cher an der Insurrektion durchaus hervorgehoben, allerdings in positiver
Weise.

So wurde zum Beispiel eine Predigt des polnischen Priesters Ignacy
Szynglarski abgedruckt, der gleichzeitig Mitglied der politisch links stehen-
den Warschauer Patriotischen Gesellschaft (Towarzystwo Patriotyczne)
war. Szynglarski forderte in seiner anfeuernden Kriegspredigt zur aus-
dauernden Verteidigung des Vaterlandes gegen die Russen auf und ver-
sprach dafiir gottliche Unterstiitzung und gottlichen Segen. Begriindet
wurde der gottliche Beistand aber nicht etwa damit, dass die Polen fiir ihre
Religion, sondern damit, dass sie fiir ihr Vaterland kidmpften: ,,[Gott] wird
auch fernerhin die polnischen Waffen segnen; denn der Himmel segnet die
Tugend und die Liebe zum Vaterlande!”'*" Die Konstitutionelle Kirchen-
zeitung konnte mit dem Abdruck dieser ,herrlichen Rede”'*® deutlich
machen, dass es sich bei dem Aufstand der Polen nicht um einen Religions-
krieg handelte, wie von franzdsischen Ultramontanen behauptet oder zu-
mindest nahegelegt wurde, sondern um einen patriotischen Kampf fiir die
Unabhéngigkeit des Vaterlandes. Es ist durchaus als eine Wendung gegen
die Prinzipien des Ultramontanismus zu verstehen, wenn hier der Kampf
fiir das eigene Vaterland und nicht fiir die iibernationale katholische Kirche
propagiert wird. Dies entsprach dem Engagement der Konstitutionellen
Kirchenzeitung fiir eine deutsche Nationalkirche und gegen eine nach Rom
ausgerichtete Papstkirche.

Unterstiitzung fand also hier der politisch motivierte, vaterlandische
Kampf der Polen, nicht der religiose fiir die Rechte von Kirche und Reli-
gionsausiibung. Der politische Impetus der verbreiteten liberalen Polen-
freundschaft, der in der Polenbegeisterung eine Maoglichkeit ergriff, die
eigenen liberalen Anschauungen auszudriicken, findet sich auch hier. So
wurde etwa bei dem Hinweis auf das pro-polnische Versgedicht ,,Koszius-
ko’s Zuruf an seine Landsleute. Ein Sterbegesang der Polen” von Ernst
Grosse kritisch angemerkt, dass der Autor aus Bayern verbannt worden sei
und ,aus lacherlicher Furcht der absolutistischen Diplomaten” grausam

146 7u der Ablehnung der belgischen Revolution im deutschen Katholizismus vgl.

SCHNEIDER, Katholiken auf die Barrikaden, S. 297-301.

147 »Polnische Kanzelberedsamkeit und deutsche Begeisterung fiir Polen", in: KoKZ 2

(1831), Nr. 38 v. 17.9., S. 298f., hier S. 298. Zur politischen Stellung Szynglarskis vgl.
DYLAGOWA, S. 93f.

18 S0 die redaktionelle Bewertung der Konstitutionellen Kirchenzeitung, ebd., S. 299.
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verfolgt werde.'*® Dabei werde in der Polenschrift Grosses ausgesprochen,
»was Deutschland, was Bayern, was in Bayern jedes Dorf fiir Polen fiihlt
und wiinschet.”' Die genannte Broschiire Grosses ist ein typisches Er-
zeugnis liberaler Polenfreundschaft im Gefolge des Novemberaufstandes.
In 49 Strophen wird der polnische Freiheitskampf in blumiger Sprache
nicht nur als ein Kampf fiir die Freiheit der Polen, sondern aller Volker
verherrlicht: Polens Wunde blute fiir die Freiheit der Welt, sein Freiheits-
morgen werde ein Siegesfest des gesamten Weltteils sein. Dementspre-
chend gebiihre den Polen auch die Teilnahme und Solidaritéit der Deutschen
und der anderen Volker, fiir die Polen stellvertretend kimpfe und leide.""
Das Versgedicht Grosses propagiert den politischen Freiheitskampf, nicht
den religiosen. Doch der Kampf fiir die Freiheit selbst erhlt eine religiose
Dimension: Gott steht auf der Seite der Freiheit, er ist ein Gott der Volker,
nicht der Unterdriicker. Die Priester werden aufgerufen, sich in den Dienst
der Freiheit zu stellen, der als ein Dienst an Gott, als Gottesdienst er-
scheint. Sie sollen ihre Landsleute in den Krieg, der ein heiliger ist, beglei-
ten und sie unterstiitzen. Das hehre Ziel, das mit dem Kampf verfolgt
werde, mache es zweitrangig, ob der Krieg mit einem Sieg oder einer
Niederlage ende (die sich bei Abfassung des Gedichts wohl schon abzeich-
nete), da der moralische Sieg in jedem Fall sicher sei.™ In den Worten
Grosses klingt das so:

»Auf ihr gottgeweihten Priester! wo im blut’gen Opferkleid

Unter Morsern und Kanonen Vaterland die Opfer weiht,

Wo der Pulverdampf der Schlachten wie ein Weihrauch rollt empor,
Und der Donner der Geschiitze wiederhallt im lauten Chor.

In der Freiheits-Kampfer Reihen, wo des Todes Fahne weht,
Hoch erhebt den Gott des Kreuzes, schickt zum Himmel das Gebet!

149 .
Der aus dem Konigreich Hannover stammende Ernst Grosse war als Herausgeber

der in Kempten erscheinenden Bayerischen Bliitter einer der bekanntesten Journalisten
Bayerns und im Oktober 1830 durch Kabinettsbefehl des Landes verwiesen worden. Spater
beteiligte er sich an der Vorbereitung des Hambacher Festes und wurde in Abwesenheit
wegen Majestitsbeleidigung verurteilt. Vgl. Handbuch der bayerischen Geschichte, hg. v.
MaAX SPINDLER, Bd. 4/1, Miinchen 1974, S. 150f.; LUDWIG SCHROTT: Biedermeier in

Miinchen. Dokumente einer schopferischen Zeit, Miinchen 1963, S. 272-275.

150 »Polnische Kanzelberedsamkeit und deutsche Begeisterung fiir Polen", in: KoKZ 2

(1831), Nr. 38 v. 17.9., S. 298f., hier S. 299.

151 Vgl. ERNST GROSSE: Kosziusko’s Zuruf an seine Landsleute. Ein Sterbegesang der
Polen, Lindau 1831, S. 3, 15.

152 Vgl. édhnlich auch der Abdruck des Gedichtes ,Der Sidnger an Polen. Im Sept.
1831", in: KoKZ 2 (1831), Nr. 48 v. 26.11., S. 383, in dem die Niederlage des polnischen
Freiheitskampfes beklagt wird.
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Gott er hdlt den Schild des Rechtes selbst, in diesem heil’gen Krieg;
Solche Niederlag’ ist Sieger, Niederlag’ ist solch ein Sieg!”'>

Da die Konstitutionelle Kirchenzeitung in dieser Schrift ihre eigene Position
zum polnischen Aufstand ausgedriickt sah, ist davon auszugehen, dass sie
selbst ein Biindnis der Kirche mit den Freiheitsbewegungen préferierte.
Dieser Eindruck wird auch durch einen kritischen Kommentar zu der
Verurteilung zweier Polinnen bestitigt, die zur Unterstiitzung des Auf-
standes als Barmherzige Schwestern aus Posen nach Warschau gegangen
waren. Im preuBischen Posen wurden sie dafiir 1832 zu sechsmonatiger
Geféngnishaft und zum Verlust ihres Vermdgens verurteilt. Die restituierte
Neue Konstitutionelle Kirchenzeitung missbilligte dieses Urteil und verglich
die zwei Frauen mit verschiedenen biblischen Vorbildern, u.a. mit den
Aposteln, die erkldrt hatten, man miisse Gott mehr gehorchen als den
Menschen.'** Auch hier wurde somit dem politischen Kampf eine religiose
Dimension zugewiesen und die Zusammenarbeit von Kirche und Aufstands-
bewegung propagiert.

Das klingt zunéchst nach den Lehren Lamennais’, dem innerkirchlichen
Gegner auch der Konstitutionellen Kirchenzeitung. Der wesentliche Unter-
schied war aber, dass Lamennais und der Avenir das Biindnis von Volks-
bewegungen und Kirche mit dem Ziel von politischer und kirchlicher
Freiheit, d.h. einer starken, vom Staat unabhidngigen Papstkirche, ver-
traten. In der Konzeption der Konstitutionellen Kirchenzeitung hingegen
spielte die Kirche im Idealfall nur die Rolle einer unterstiitzenden Gewalt
im politischen Befreiungskampf; ihre Stellung war die einer nationalen
Institution.

Das sollte nicht nur fiir die Kirche in Polen, sondern generell, und somit
auch fiir die deutsche Kirche gelten. Als praktisches Beispiel dafiir konnte
der Abdruck einer Predigt dienen, die von einem deutschen Geistlichen an
seine Gemeinde bei dem Durchzug der fliichtenden Polen auf ihrem Weg
nach Frankreich gehalten wurde. Die Gldubigen werden darin von dem
Priester ermahnt, ihrer Christenpflicht der Barmherzigkeit nachzukommen
und die polnischen Fliichtlinge zu unterstiitzen. Der Geistliche verwirft den
Einwand, die Niederlage der Aufstindischen gegen Russland sei als ein
Gottesurteil zu verstehen, mit dem das aufstindische Verhalten der Polen
als siindhaft ausgewiesen sei — offenbar eine Ansicht, die auch in liberale-
ren katholischen Kreisen geduBert wurde, da es hier fiir ndtig gehalten

153 Grossk, S. 7.

13 ygl. ,Posen, 3. Mai“, in: NKoKZ 1 (1832), H. 19 v. 2.9., Sp. 168.
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wurde, sie zuriickzuweisen.'® Wesentlich ist an dieser Stelle, dass das
Phénomen der liberalen deutschen Polenfreundschaft, das auch eigene
politische Implikationen besaB, in der Konstitutionellen Kirchenzeitung als
ein von einem Vertreter der Kirche gefordertes dokumentiert wird. Das
Motiv der Unterstiitzung der Freiheitsbewegung durch die Kirche wird also
auch hier wieder aufgegriffen, diesmal fiir die deutsche Seite.

Der polnische Aufstand wurde jedoch in der Konstitutionellen Kirchen-
zeitung nicht nur als eine Freiheitsbewegung unterstiitzt, sondern bewirkte
auch eine Kldrung und Prézisierung der politischen Haltung der Zeitschrift
selbst. Der bereits von seinem geistlichen Amt suspendierte Herausgeber
erklarte im Juli 1832, dass die , Reaktion des Absolutismus nach War-
schau’s ewig beweinenswerthem Falle“ zur Folge gehabt habe, ,daf ich

eine wo moglich noch entschiedenere Sprache fiihrte“.'*

2.3.2 Der Papst als Genosse der Unterdriicker -
Der Aufstand in der anti-pdpstlichen Polemik

Anders als man angesichts der allgemeinen liberalen Polenbegeisterung in
Deutschland und der Haltung in der Konstitutionellen Kirchenzeitung
annehmen konnte, wurde dem polnischen Aufstand gegen Russland in den
anderen hier untersuchten aufgekldrt-katholischen Kirchenzeitungen der
Jahre 1830-1833 kaum Aufmerksamkeit gewidmet. Das lag zum einen
sicher an der prinzipiellen Konzentration auf die innerkirchliche Ausein-
andersetzung. Zum anderen scheint es aber auch dieser Richtung ver-
gleichsweise schwer gefallen zu sein, die polnische Erhebung iiberhaupt
einzuordnen und zu beurteilen. Wihrend im Canonischen Wichter z.B.
iiber die Beteiligung von Geistlichen an der Revolution in Belgien negativ,
am Freiheitskampf in Griechenland dagegen positiv berichtet wurde, findet
sich iiber Polen in dieser Hinsicht gar nichts, obwohl auch hier der katho-
lische Klerus den Aufstand unterstiitzt und an ihm selbst teilgenommen
hatte, was nicht zuletzt die deutliche Mahnung aus Rom provoziert hatte. '’

155 Vgl. ,Predigt, gehalten den 26. Febr. 1832 wihrend der Durchziige der Polen in

Deutschland“, in: NKoKZ 1 (1832), H. 10 v. 1.8., Sp. 83ff.

136 »Erklarung des Alois Lerchenmiiller®, in: NKoKZ 1 (1832), H. 5v. 15.7., Sp. 33-
40, hier Sp. 35.

157 Zu Belgien vgl. z.B. CW 4 (1833), H. 25 v. 29.3., Sp. 199f. und CW 4 (1833), H.
55 v. 9.6., Sp. 425ff. Die belgische Revolution und Loslésung von den Niederlanden galt
hier als reaktionére Operation der Jesuiten. Vgl. hierzu auch SCHNEIDER, Katholiken auf die
Barrikaden, S. 297-307. Zu Griechenland vgl. CW 3 (1832), H. 28 v. 6.4., Sp. 237ft. Die
aktive Rolle der griechischen Geistlichkeit beim Freiheitskampf wird hier als vorbildhaft
bezeichnet.
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Auch sonst berichtete der Canonische Wichter nichts von der Erhebung in
Polen.

Ebenso wenig findet man eine direkte Auferung in den wessenbergia-
nischen Freymiithigen Blittern dieser Jahre. Hier wurde erst iiber ein
Jahrzehnt spéter riickblickend auf die polnische Insurrektion der Jahre
1830/31 bezug genommen. Im Zusammenhang mit der 1842 o6ffentlich
formulierten Kritik des Papstes an der Behandlung der Katholiken im
russischen Reich, die allgemein als eine Revision seiner negativen Haltung
zu den Polen betrachtet wurde,"® erinnerten die Freymiithigen Blitter nun
an die ablehnende Haltung des Papstes zur polnischen Erhebung von 1830.
Es sollte damit gezeigt werden, dass das Papsttum, unabhédngig von seinem
momentanen Engagement, sich grundsitzlich von den wahren Interessen
der Volker entfernt habe und auf der Seite der weltlichen Gewaltherrscher
stehe.’ Uberraschend bei der Argumentation der aufgeklirt-katholischen
Freymiithigen Blitter ist dabei, dass der Verurteilung des Aufstandes und
der Beteiligung von Geistlichen durch den Papst dem Grundsatz nach
zugestimmt wird:

,Denn es ist dem Wesen der Christuslehre gemafl, da3 die bestehende Regie-
rung mit Folgsamkeit geehrt werde, und dass die Diener und Lehrer der Kirche
sich jeder Einmischung in politische Angelegenheiten enthalten.”'®

Es wird allerdings kritisiert, dass das mahnende Breve des Papstes nach
dem Novemberaufstand in dem Bestreben, den russischen Zaren zufrieden
zu stellen, zu scharf ausgefallen sei. Zu dem eben noch erhobenen Postulat
der anzumahnenden christlichen Untertanentreue wird einschriankend zu
Bedenken gegeben, dass es dem Papst gar nicht zukomme, iiber die Legi-
timitdt der polnischen Beschwerden gegen willkiirliche Bedriickung zu
urteilen (wobei dieser Vorwurf ins Leere lduf, da der Papst nicht die inhalt-
liche Berechtigung, sondern die Form des polnischen Protestes verurteilt
hatte). Auch der gerade noch verteidigte Grundsatz der politischen Ab-
stinenz des Klerus wird sodann im konkreten Fall Polens relativiert mit
dem Hinweis auf die traditionell starke politische Mitwirkung der Bischofe
in Polen. SchlieBlich wird in rhetorischer Fragestellung auf die moralische

158 7u der Entwicklung der pépstlichen Haltung zu Polen und der russischen Religions-

und Polenpolitik vgl. Kap. 3.3.

159 .- . . . .
»Einige Betrachtungen iiber die neuesten Verhandlungen zwischen dem romischen

Hofe und dem Kaiser Nikolaus von RuBland in Betreff der unirten Griechen und der
lateinischen Kirche in Polen und RuBland“, in: FB 25 (= N.F. 22) (1843), S. 157-166, hier
S. 160ff.

160 Ebd., S. 161.
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Zwangslage der Bischofe und die Negativfolgen fiir die Kirche im Fall
einer Wendung gegen den Aufstand verwiesen:

»Hétten nun die Bischofe sich dazu hergeben sollen, dienstbare Knechte und
Werkzeuge russischer Gewalt und Willkiirherrschaft und Schutzredner dersel-
ben zu seyn? Welche Achtung hitten sie dann in ihrer geistlichen Amtsfithrung
behalten?” ¢!

Diese Ausfithrungen iiber Moral und Glaubwiirdigkeit im Zusammenhang
mit der Dienstbarmachung gegeniiber Russland betreffen nicht nur die
Haltung der polnischen Bischofe, sondern auch die des Bischofs von Rom.
Sie zielen indirekt auf eine negative moralische Bewertung des pipstlichen
Verhaltens, das in dem Artikel als besonders willfahrig den weltlichen
Potentaten gegeniiber beschrieben wird.

Auch in diesem Jahre spéter erschienenen Artikel findet man also kaum
Aussagen und Stellungnahmen zum polnischen Aufstand selbst. Vielmehr
wird dieser als Folie benutzt, vor dem das aktuelle papstliche Engagement
fiir die polnischen Katholiken Anfang der 1840er Jahre diskreditiert und
seine Stellung als eine von den Volkern entfremdete, grundsitzlich im
Biindnis mit den sie unterdriickenden Gewaltherrschern stehende gezeichnet
werden kann. Die nur durchschimmernde Position zur polnischen Insurrek-
tion selbst scheint dabei eine auch Jahre spéter noch unsichere, im Urteil
schwankende zu sein. Die in diesem Zusammenhang formulierte Kritik an
der Teilnahme Geistlicher an politischen Angelegenheiten ist dabei wohl
der staatskirchlichen Orientierung der Reformbewegung geschuldet, die
prinzipiell mit und nicht gegen den Staat arbeiten wollte. Der Staat galt hier
als wichtiger Biindnispartner gegen Anspriiche der romischen Zentrale.
Dies erklirt die Betonung des Folgsamkeitsgebots gegeniiber dem Staat,
das auch den Ultramontanen in ihrem Bemiihen um eine vom Staat un-
abhingige Kirche immer wieder entgegengehalten wurde.

Auch die Neue Konstitutionelle Kirchenzeitung, die sich als Organ
liberaler Polenbegeisterung erwiesen und die Beteiligung der katholischen
Geistlichkeit am Aufstand begriifit hatte, formulierte im Zusammenhang
mit der polnischen Insurrektion bereits 1832 deutliche und grundsitzliche
Kritik an der Stellung des Papstes. Dieser hitte nach ihrer Ansicht als
neutraler Schlichter zwischen Polen und Russland seine traditionelle Rolle
eines volkerrechtlichen Mittlers einnehmen konnen und sollen. Das hitte
nicht nur den beiden Konfliktparteien, sondern auch seinem eigenen Anse-
hen und dem der Kirche gedient. Dieses papstliche Versdumnis bestand
nach Ansicht der Zeitschrift auch nach Beendigung der polnisch-russischen
Auseinandersetzung fort. Statt sich deutlich vernehmbar zu den Verfolgun-

161 Epd.
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gen der polnischen Katholiken durch Russland zu duBlern, beschiftige er
sich mit der Disziplinierung nicht auf romischer Linie liegender Richtungen
innerhalb der Kirche:

»Was aus Polen wird, ist deutlich. Die katholische Welt hat einen Verlust
erlitten, wie seit 300 Jahren Keinem gleichen, ohne daf} ihr Oberhaupt demsel-
ben auch nur die Aufmerksamkeit schenkt, welche einem Buche gewidmet
wird, dem man eine unrichtige oder irrige Auffassung katholischer Lehren
zutraut. “!'¢

Auch das nachtrigliche Polen-Breve des Papstes dndere diesen Eindruck
nicht, da es viel zu spit komme, um noch als ,,eine Captatio benevolentiae
bei dem Czaar“ etwas fiir die Polen erreichen zu konnen.'®® Die passive
Haltung des Papstes im Konflikt der Polen mit Russland habe klar gezeigt,

»daB das Papstthum im reinen Sinne erloschen sei®.'®

2.3.3 Revolutionire Wolfe im klerikalen Schafspelz -
Der Aufstand als Waffe im Kampf gegen die Ultramontanen

Die verbreitete Zuriickhaltung und Unsicherheit bei der Beurteilung der
polnischen Aufstandsbewegung, die aus dem Artikel der Freymiithigen
Blditter und aus der Tatsache spricht, dass in den Jahren der Erhebung
selbst hier und im Canonischen Wiichter liberhaupt nicht auf sie eingegan-
gen wurde, liegt unter anderem darin begriindet, dass nicht klar war, ob
und inwieweit die polnische Insurrektion auch eine religiés motivierte und
kirchlich-katholisch getragene war. Aufstandsbewegungen, fiir die man das
annahm, wie die in Belgien, wurden in den aufgekldrt-katholischen Orga-
nen negativ bewertet, weil sie im innerkirchlichen Krafteverhiltnis auf der
Seite des Gegners, nimlich der Ultramontanen, verortet wurden.'®> Wie bei
der belgischen Revolution, so neigte das aufgeklart-katholische Lager auch
im polnischen Fall dazu, den Unabhingigkeitskampf in der anti-ultramonta-
nen Polemik zur Desavouierung des Gegners zu benutzen. Er wurde als
eine unmittelbare Folge der Lehren des ultramontanen Chef-Theoretikers
Lamennais interpretiert, zu denen das Biindnis der Kirche mit den Volks-
bewegungen und das Wiederstandsrecht der Volker gegeniiber einer despo-

162 Der Papst und die Polen®, in: NKoKZ 1 (1832), H. 33 v. 21.10., Sp. 297-300,
hier Sp. 300.

195 Epd.
!4 Ebd., Sp. 297.

165 Zur Haltung zur belgischen Revolution vgl. SCHNEIDER, Katholiken auf die Barrika-
den, S. 297ff., 303f., 386.
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tischen, ihre (religiosen) Rechte nicht achtenden Obrigkeit gehorte.'® Es
wurde bewusst ein direkter Zusammenhang der Grundsitze des Avenir-
Kreises, der nicht zu Unrecht als Denkschule auch des deutschen Ultra-
montanismus galt, und den Ereignissen in Polen hergestellt, um die deut-
schen Ultramontanen als revolutionire Wolfe im klerikalen Schafspelz
denunzieren zu konnen.

Der einzige Artikel im Canonischen Wiichter, der den Aufstand in Polen
iberhaupt thematisierte, beschiftigte sich daher auch nicht mit der Insur-
rektion selbst, sondern ausschlieBlich mit der Reaktion der ultramontanen
Gegner. Es wurde bezug genommen auf den schon oben erwahnten Artikel
der Aschaffenburger Katholischen Kirchenzeitung, in dem das Verhalten
der polnischen Katholiken wiahrend des Aufstandes besprochen und be-
wertet worden war.'” Die Katholische Kirchenzeitung war hier zu dem
Schluss gekommen, dass es angesichts der russischen Religionspolitik der
vergangenen Jahre nicht verwunderlich sei, dass die Katholiken der Insur-
rektion nicht entgegengetreten seien. Die ,wahren polnischen Katholiken
wurden hier als passive Zuschauer charakterisiert und gerechtfertigt, wih-
rend die Initiatoren und Teilnehmer des Aufstandes als der Religion durch
Rationalismus und Aufklirung entfremdet dargestellt wurden. Trotzdem
bildete gerade diese Aussage fiir den Canonischen Wichter ,,das unumwun-
dene GestindniB, daB der romische Katholizismus, sobald die Staatsgewalt
mit ihm in Collision gerith, revolutioniirer Natur ist.“'® Sie zeige, dass
weder eine Monarchie noch eine Republik sich in Ruhe entfalten konne,
,»50 lange Rom durch seine sublimiert-gefahrlichen Grundsitze und seine
darnach handelnden Ordens [!] die Volker fanatisirt.“'® Der Ultramonta-
nismus wird so ganz entgegen seiner anti-revolutiondren Rhetorik bewusst
als Urheber der Revolution prisentiert. Die Polemik gegen den Ultramon-
tanismus benutzt hier genau die Argumente, die in umgekehrter Richtung
von den Ultramontanen gegen die aufgeklirt-katholische Seite verwendet
wurden, nidmlich dass sie revolutionir sei und die Ordnung zu zerstdren
drohe.

Die Strategie der Charakterisierung des Ultramontanismus als der
eigentlich revolutiondren Bewegung anhand der Polenfrage 14sst sich auch
fiir die Hermesianer nachweisen. Die politische Haltung der Hermesianer,

166 . . . W .
Zu Lamennais und seinem Konzept eines Biindnisses von Kirche und Volksbewe-

gungen vgl. Kap. 2.1.2.

167" Die katholische Kirche in Polen®, in: KKZ 3 (1831), Nr. 47 v. 12.6., Sp. 369ff.

Zur Einordnung und Bewertung des Artikels vgl. Kap. 2.2.2.

168 »,Die katholische Kirchenzeitung von Aschaffenburg enthiillt das Geheimnis der

Revolution in Polen“, in: CW 2 (1831), H. 56 v. 15.7., Sp. 494f., hier Sp. 495.
169
Ebd.



Der Aufstand als Waffe im Kampf gegen die Ultramontanen 135

die innerkirchlich liberal, aber auch staatskirchlich orientiert waren, wird
von Bernhard Schneider als ,,prinzipiell antirevolutionir und obrigkeitlich
ausgerichtet“ gekennzeichnet.' Sie entlarvten den sich strengkirchlich
gebenden Lamennais und den deutschen Ultramontanismus, als dessen
geistiger Fiihrer Lamennais galt, daher in desavouierender Absicht als
politische Revolutiondre. In diesem Sinne bezogen sie sich nicht nur auf die
pépstliche Verurteilung Lamennais’ selbst. Auch das den Aufstand ver-
urteilende papstliche Breve an die polnischen Bischdfe aus dem Sommer
1832 wurde in dem hermesianischen Zentralorgan, der Zeitschrift fiir
Philosophie und katholische Theologie, in erster Linie als eine Verurteilung
Lamennais’ verstanden, als ,eine indirecte Verdammung der Meinungen
und Grundsitze [...], welche [...] in einem gewissen Journal (dem Avenir)
so beharrlich und eifrig sind vertheidigt worden”."”" 1833 wurde die Her-
ausgabe der franzosische Ubersetzung von Mickiewiczs Ksiegi narodu i
pielgrzymstwa polskiego (Le livre des Pélerins Polonais) als Beweis dafiir
interpretiert, dass von einer Unterwerfung Lamennais’ unter das papstliche
Urteil keine Rede sein konne. Nach Ansicht der Zeitschrift fiir Philosophie
und katholische Theologie war die Schrift von Adam Mickiewicz ,ein
Buch, in dem auf jeder Seite der Aufruhr gepredigt, der Durst nach Rache
genihrt, und in dem {iber die Souverdne Europa’s, ohne Unterschied, eine
Fluth von Verwiinschungen sich ergiefit, in dem die Revolution mit alle
ihren blutigen Folgen in den Mantel der Religion gehiillt wird”.'”* Insofern
fiel es nicht schwer, das Engagement Montalemberts und Lamennais’ bei
der Herausgabe der franzosischen Ubersetzung als eine Widersetzlichkeit
gegen den Papst und sie selbst als Revolutionire darzustellen.'”

Die ablehnende Haltung des hermesianischen Zentralorgans gegeniiber
der polnischen Insurrektion ist damit indirekt charakterisiert. Die Zeit-
schrift verwies in diesem Zusammenhang darauf, dass das Christentum jede
Emporung gegen eine bestehende Herrschaft verdamme, und dass die
Gehorsamspflicht auch noch im ,tiefsten Verfalle” einer Obrigkeit
bestehe.'” Sie verteidigte das Polen-Breve des Papstes und sprach sich
gegen ,,Gewalt, Emporung, Aufruhr, Enthronung und Mord der Konige*

170" SCHNEIDER, Katholiken auf die Barrikaden, S. 301.

' vgl. ZPT 1 (1832), H. 3, S. 210. Erginzung in Klammern im Original, das hier
eine Passage aus der Augsburger Allgemeinen Zeitung iibernahm. Zur ablehnenden Haltung
der Hermesianer zu Lamennais vgl. VALERIUS, S. 297f., 354.

"7 Delamennais und seine Freunde®, in: ZPT 2 (1833), H. 7, S. 219ff., hier S. 221.
B Zur Rolle Lamennais’ und Montalemberts bei der Herausgabe der franzosischen
Ubersetzung und zur Verurteilung des Buches durch den Papst vgl. Kap. 2.2.3.

174 Delamennais und seine Freunde®, in: ZPT 2 (1833), H. 7, S. 219ff., hier S. 221.
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als Mittel des Widerstandes aus.'”” Wihrend jedoch den Polen ,am Grabe
ihrer Nation” immerhin Nachsicht dafiir entgegengebracht werden konne,
dass sie aus enttduschter Hoffnung weiterhin die Revolution propagierten,
konne es Lamennais und seinen Freunden nicht nachgesehen werden, wenn
sie dieses Engagement in Kenntnis der eindeutigen pépstlichen Verdam-
mung der polnischen Revolution und der Verurteilung des Konzepts eines
Biindnisses von Kirche und Volksbewegungen unterstiitzten. Das Verhalten
des Lamennais-Kreises, ihr Einsatz fiir den polnischen Unabhingigkeits-
kampf, wurde also grundsitzlich abgelehnt und als ein verstocktes Verhar-
ren im Ungehorsam gegeniiber dem Papst interpretiert. Uber die Offenle-
gung des politischen Verhaltens des Avenir-Kreises sollte auch die inner-
kirchlich ultramontane Richtung als Ganzes als revolutionir und unrecht-
maBig entlarvt werden:

,,Das sind die Priester, welche die Kirche [in ultramontaner Weise] reformieren
wollen, indem sie die verderblichsten Grundsitze verbreiten und die Fackel des
Aufruhrs schwingen. “'7

Noch 1840, als Lamennais sich ldngst von der katholischen Kirche losge-
sagt und von dieser auf das schirfste verurteilt worden war, betonte die
Zeitschrift fiir Philosophie und katholische Theologie anlisslich eines ju-
ristischen Verfahrens gegen Lamennais in Frankreich, dass sie schon vor
Jahren seine Prinzipien abgelehnt habe und dafiir von seinen deutschen
Anhédngern scharf angegangen worden sei. Seine Lehren wiirden jedoch
von den deutschen Ultramontanen immer noch im Stillen verbreitet. Offen-
sichtlich waren damit nicht nur die innerkirchlichen und theologischen
Lehren, sondern auch die politischen gemeint. Denn die ultramontanen
Gegner wurden streng ermahnt:

»mogen sie aufthoren den Katholizismus fiir so strafbare Zwecke zu missbrau-
chen, und mdgen sie bei Zeiten von einem Wege zuriickkehren, der zur Revo-
lution oder in das Geféngnis und in die Festungen fiihrt! “'”’

Die Polemik zeigt, dass der polnische Aufstand in den aufgeklért-katho-
lischen Organen nicht fiir sich thematisiert, sondern meist nur als unmittel-
bare Folge der Lehren der franzdsischen Ultramontanen interpretiert und
damit als Instrument in der Auseinandersetzung mit den ultramontanen

175 C[ARL] F[ERDINAND] HOCK: Rez. , F[RIEDRICH] W[ILHELM] CAROVE: Zur Beur-
theilung des Buchs der polnischen Pilgrime von Mickiewicz, der Worte eines Glaubigen von
Abbé F. de Lamennais und der Gegenschriften von Abbé Bautin, Faider u.a.m., Ziirich
1835%, in: ZPT 5 (1836), H. 20, S. 115-126, hier S. 119.

176 Delamennais und seine Freunde®, in: ZPT 2 (1833), H. 7, S. 219ff., hier S. 221.

177 ,Der Abbé de Lamennais“, in: ZPT NF 1 (1840), H. 4, S. 168.
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Gegnern benutzt wurde.'® Es scheint den aufgeklirten Gruppierungen
innerhalb des deutschen Katholizismus, die das stindige Ziel ultramontaner
Denunziationen waren, eine besondere Genugtuung gewesen zu sein, ihre
innerkirchlichen Gegner mit Hinweis auf die polnische Erhebung als die
eigentlichen Revolutiondre entlarven zu kénnen. Ihr Verhalten zum pol-
nischen Aufstand wurde als Beweis dafiir priasentiert, dass die Ultramonta-
nen zwar nach auflen hin gegen die Revolution und fiir den absoluten
Gehorsam gegeniiber dem Papst predigten, dass sie aber keine Hemmungen
besdBen, selbst eine Revolution zu unterstiitzen und dem Papst den Gehor-
sam aufzukiindigen, wenn es um ihre eigenen Interessen ginge. Polen und
die polnische Insurrektion boten fiir diese Argumentation den willkomme-
nen Anlass, an dem vor allem wegen des bekannten Engagements des
Avenir-Kreises diese ,Enthiillung’ festgemacht und veranschaulicht werden
konnte.

Diese Strategie passt zu der Beobachtung von Bernhard Schneider, dass
der Terminus ,Revolution’ generell und von allen Seiten als Kampfbegriff
in der innerkatholischen Auseinandersetzung und zur Diffamierung des
Gegners verwendet wurde, verbunden mit der offenen oder unausgespro-
chenen Aufforderung an die kirchliche oder staatliche Autoritit, dem
jeweiligen Gegner entsprechend disziplinierend zu begegnen.'”” Der pol-
nische Aufstand selbst spielte dabei nur eine Statistenrolle und wurde selbst
kaum thematisiert. Als Objekt der Beurteilung stand er jedoch argumentativ
in direkter Verbindung mit den ultramontanen Gegnern und wurde so
zumindest implizit mit verurteilt.

Dieser Zusammenhang von anti-ultramontaner Einstellung und negativer
Bewertung des polnischen Aufstandes war jedoch nicht zwangslaufig, wie
das Beispiel der Konstitutionellen Kirchenzeitung aus Baiern zeigt."** Auch
hier war man aus innerkirchlichen Griinden entschieden ablehnend gegen-
iiber Lamennais und dem Avenir eingestellt. Auch hier wurde zur Dis-
kreditierung des Gegners vor der aufrithrerischen Wirkung der ,,unaufhor-
lich zur Unzufriedenheit gegen die bestehende Regierung unter dem Deck-

178 In dhnlicher Weise versuchten die Freymiithigen Blitter und der Canonische Wéch-

ter das Engagement Lamennais’ auch fiir andere katholische Volkserhebungen zu seiner
Diskreditierung zu benutzen. Gleichzeitig wurde betont, dass sein Engagement unehrlich,
weil nur Mittel zum Zweck der Stirkung der Papstkirche sei. Vgl. , Fortgesetzte Beleuch-
tung der Ansichten des Hrn. Abbé de la Mennais und seiner Geistesverwandten, in: FB 2
(1831), S. 169-205; ,,L’ Avenir und die Revolution im Kirchenstaat“, in: CW 2 (1831), Nr.
25v.29.3., S. 221f. sowie zum Ganzen VALERIUS, S. 124, 184-189, 205f., 354.

17 Vgl. SCHNEIDER, Katholiken auf die Barrikaden, S. 380f.

180 Vgl. Kap. 2.3.1.
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mantel religidser Freiheit, auffordernde[n] Zeitschrift” gewarnt.'® Im Fall
der Konstitutionellen Kirchenzeitung wirkte sich das anti-ultramontane
Engagement aber, wie gesehen, nicht negativ auf das Urteil iiber den

polnischen Aufstand aus.

181 »Die franzdsische (jesuitische) Zeitschrift L’ Avenir von Abbé de la Mennais“, in:
KoKZ 2 (1831), Nr. 25 v. 18.6., S. 196ff., hier S. 197.



3. DAS LEID DER GLAUBENSBRUDER — KONFESSIO-
NELLE SOLIDARITAT MIT POLEN ANGESICHTS
RUSSISCHER UNTERDRUCKUNGSPOLITIK

,Nimm dich in Acht, groBmiithiger Nikolaus! sonst fallen auch Jene iiber dich
her, in deren Augen du bisher das géttliche Recht hattest, der Tyrann der ,rebel-
lischen” Polen zu seyn. “!

Diese mahnenden Worte an den russischen Zaren waren Anfang des Jahres
1832 in der polenfreundlichen, aufgeklért-katholischen Konstitutionellen
Kirchenzeitung zu lesen. Sie richteten sich natiirlich nicht wirklich an den
direkt angesprochenen Zaren, sondern erhielten ihre Funktion innerhalb des
katholischen Diskurses. Die Mahnung bezog sich vor allem auf die Ul-
tramontanen und ihre mehrheitlich ablehnende Haltung gegeniiber dem
polnischen Novemberaufstand, aus der heraus sie auch dessen Nieder-
schlagung durch die russische Regierung legitimierten. Die antiultramonta-
ne Konstitutionelle Kirchenzeitung prophezeite bereits zu diesem frithen
Zeitpunkt, dass die sich im Rahmen der russischen Vergeltungsmafinahmen
abzeichnende Unterdriickung der katholischen Kirche und Konfession im
russischen Teilungsgebiet den ,RuBlandfreunden” unter den deutschen
Katholiken, die im Zaren einen Garanten der bestehenden politischen
Ordnung sahen, die Augen fiir die russische Despotie 6ffnen und ihr Biind-
nis mit dieser beenden wiirde.

Tatséchlich sollte die russische Kirchenpolitik, die auf eine Schwéchung
der katholischen Konfession ausgerichtet war, in der zunehmend ultramon-
tan ausgerichteten Presse und Publizistik des deutschen Katholizismus das
Hauptthema in der Beschiftigung mit Polen und den Polen zwischen den
Aufstinden von 1830/31 und 1846/48 werden. Sie bewirkte eine breite
Welle des Mitgefiihls und der konfessionellen Solidaritit mit den katho-
lischen Polen, die sich zunichst auf einen scheinbar bekannten Konflikt
zwischen Staat und Kirche bezogen. Seit Ende der 1830er Jahre und be-
starkt durch eine verdnderte Haltung Roms Anfang der 1840er Jahre wurde
die russische Politik jedoch zunehmend als Vernichtungsfeldzug gegen die
katholische Kirche interpretiert und auch der Zusammenhang von konfes-

! ,Frage“, in: KoKZ 3 (1832), Nr. 8 v. 25.2., S. 60f., hier S. 60.
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sioneller und nationaler Unterdriickung der Polen erkannt. Das Bild der
Polen als katholische Martyrer gewann eine wichtige Vorbildfunktion fiir
das Eigenbewusstsein der deutschen Ultramontanen und beeinflusste die
Rollenzuweisung Polens und Russlands im mental mapping des immer
stirker vom Ultramontanismus beherrschten deutschen Katholizismus.

3.1 Pole gleich Katholik? - Die russische Konfessions-
und Polenpolitik nach dem Novemberaufstand

Es war zu erwarten gewesen, dass nach der Niederschlagung der polni-
schen Novemberrevolution Vergeltungsmafnahmen gegen die Initiatoren,
Tréger und Beteiligten des Aufstandes vorgenommen werden wiirden.
Tatséchlich kam es zu individuellen Verhaftungen, Verurteilungen und
Bestrafungen von Aufstandischen, unter denen sich auch Geistliche befan-
den. Dieses Vorgehen der russischen Regierung fand in der katholischen
Publizistik und Presse prinzipiell Verstindnis, auch wenn man sich bemiih-
te, die Beteiligung der katholischen Geistlichkeit und einzelner Bischofe
herunterzuspielen.?

Sehr bald schon nahm man jedoch wahr, dass die repressiven MaB-
nahmen gegen die Bevolkerung im allgemeinen und gegen den katholischen
Klerus im besonderen sich nicht auf die am Aufstand Beteiligten beschrank-
ten, sondern unabhingig davon Anwendung fanden. Die Katholische Kir-
chenzeitung merkte 1834 vorsichtig an, es sei nicht gut, ,,wenn diese Aus-
ibung der Gerechtigkeit den betriibenden Anschein gewinnt, als wiirde die
ganze Confession und Kirche [...] als Mitschuldige“ betrachtet.’ Bereits
wenige Monate zuvor hatte sie weniger zuriickhaltend festgestellt, die
katholische Geistlichkeit werde als Ganzes ,,das Opfer der hértesten und
erniedrigendsten Quilereien. “*

Neben dem undifferenzierten Vorgehen gegen den Klerus allgemein und
nicht nur gegen einzelne in den Aufstand verstrickte Geistliche war auf die
Dauer auch erkennbar, dass die MaBnahmen der russischen Regierung
nicht zeitlich begrenzt waren und nach einer gewissen Zeit wieder einge-
stellt wurden. Die Katholische Kirchenzeitung erklarte 1835 selbstkritisch,
man habe sich anfangs damit beruhigt, dass die Repressionen nur vor-

% Zuder Haltung des deutschen Katholizismus zur Bestrafung von Geistlichen vgl. Kap.
2.2.2.

3 Aus Polen, den 6. Mai*, in: KKZ 6 (1834), Nr. 59 v. 23.5., Sp. 466-470, hier Sp.
466f. ND des Artikels auch in: Katholik 14 (1834), Bd. 53, Beilage Nr. 8, S. XXXIII-
XXXVIII.

*_(Polen)*, in: KKZ 5 (1833), Nr. 155 v. 30.12., Sp. 1229.
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ibergehend, ndmlich als direkte Reaktion auf den Aufstand, stattfinden
wiirden: ,,[M]an glaubte, die Wunden des Ungliicksjahres 1831 wiirden
bald wieder vernarben und in kirchlicher Hinsicht das alte Verhiltnis
wieder eintreten.“’ Dies war jedoch, wie sich im Laufe der Jahre zeigte,
nicht der Fall, die Wendung gegen die katholische Kirche und Konfession
nahm mit der Zeit viel mehr noch an Schéirfe zu.

Die russische Regierung wollte nicht nur im akuten Fall die Aufstin-
dischen bestrafen, sondern langfristig die Moglichkeit einer Wiederholung
einer revolutiondren Erhebung gegen ihre Herrschaft verhindern. Sie
bemiihte sich infolgedessen, die Ausgangsbedingungen eines eventuellen
Aufstandes von vornherein zu erschweren. In diesem Zusammenhang
wandte sie sich gegen die Autonomierechte des Konigreiches Polen als
organisatorische Ausgangsbasis der polnischen Erhebung. Die Teilselb-
stindigkeit, die das Konigreich Polen seit 1815 besessen hatte, wurde stark
eingeschriankt: die Verfassung wurde aufgehoben und durch ein Organi-
sches Statut ersetzt, Parlament und Armee wurden abgeschafft, als Statt-
halter des Zar-Konigs wurde der Chef der russischen Besatzungsarmee
eingesetzt und alle hoheren Amter mit Russen besetzt. 1833 wurde iiber das
Konigreich der Ausnahmezustand verhdngt, der fast ein Vierteljahrhundert
lang aufrechterhalten wurde. Damit waren fiir diesen Zeitraum auch die
Zusagen des Organischen Statuts auBer Kraft gesetzt. ©

Neben diesen politischen Einschrinkungen wurde nach der Nieder-
schlagung des Aufstandes aber auch eine Politik betrieben, die sich generell
gegen Gruppen und Institutionen richtete, die nicht nur als Ausgangspunk-
te, Trager und Propagandeure des letzten Aufstandes, sondern prinzipiell
als Initiatoren und Multiplikatoren des nationalen Eigenbewusstseins der
Polen galten, das auch in Zukunft wieder zur Quelle oppositionellen Ver-
haltens zu werden drohte. Dies betraf zum einen die hoheren polnischen
Erziehungs- und Bildungsanstalten, die als Hort nationalen Bewusstseins
und damit als Brutstitten nationaler Opposition galten und daher geschlos-
sen oder russifiziert wurden. Zum anderen sah man im polnischen Adel den
priméren Trager nationalen Bewusstseins, weshalb es im Konigreich und
noch stirker in den ehemals polnischen Gebieten, die zu russischen Gou-
vernements erkldrt worden waren, zu umfangreichen Konfiskationen und
Zwangsumsiedlungen in das Innere Russlands kam. SchlieBlich galten der

5 Neuester Zustand der katholischen Kirche in Polen®, in: KKZ 7 (1835), Nr. 80 v.
22.7., Sp. 657ff., hier Sp. 657.

® Zu den allgemeinen repressiven MaBnahmen nach der Niederschlagung der Novem-
berrevolution vgl. JORG K. HOENSCH: Geschichte Polens, 2., neubearb. u. erw. Aufl.,
Stuttgart 1990, S. 200ff.; ANDRZE] CHWALBA: Historia Polski 1795-1918, Krakéw 2000,
S. 217-220, 280-284.
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polnische Klerus und die katholische Kirche als Stifter und Forderer eines
polnischen Eigenbewusstseins.

Die katholische Kirche konnte von den genannten drei Tragern und
Vermittlern nationalen Bewusstseins als die gefahrlichste Grofie angesehen
werden, weil sie nicht nur eine zahlenméBig kleine Elite der polnischen
Gesellschaft, sondern auch die Bauernschaft und damit weite Teile der
polnischen Bevolkerung erreichte. Gerade in den bauerlichen Schichten, die
den notwendigen Resonanzboden fiir eine erfolgreiche Revolution bilden
mussten, war zu dieser Zeit das konfessionelle Bewusstsein noch sehr viel
stirker ausgeprigt als eine nationale Identitdt, die noch weitgehend ein
Elitenphdnomen darstellte. Die Unterscheidung zwischen der Wir-Gruppe
und ,den Anderen’ wurde hier hiufig sozial oder eben konfessionell getrof-
fen. Somit stellte fiir einen eventuellen Aufstand insbesondere gegen das
orthodoxe Russland das konfessionell bestimmte Eigenbewusstsein und
Abgrenzungsmuster ein wichtiges Mobilisierungspotential dar. Dieser
Zusammenhang war sowohl der russischen Teilungsmacht als auch der
polnischen Unabhéingigkeitsbewegung klar. Beide Seiten operierten daher
mit dem bereits einige Jahrhunderte alten Stereotyp ,Pole gleich Katholik’
- allerdings in entgegengesetzter StoBrichtung.’

Auf polnischer Seite bemiihte man sich, offensiv das Stereotyp zu nut-
zen, indem man den nationalen Gegensatz der breiten Bevolkerung gegen-
iiber als einen konfessionellen darstellte, um diese mobilisieren zu kénnen,
gleichzeitig aber versuchte, das traditionell konfessionelle Bewusstsein in
ein nationales zu iiberfiihren. Auf russischer Seite operierte man ebenfalls,
jedoch in defensiver Weise mit dem Stereotyp ,Pole gleich Katholik’. Es
bildete den Ausgangspunkt fiir eine repressive Politik gegeniiber der katho-
lischen Konfession, die mit einer Schwéchung des konfessionellen Eigenbe-
wusstsein der polnischen Bevolkerung den vielfach einzigen Faktor na-
tionaler Identitit und Abgrenzung treffen sollte. In diesem Zusammenhang
sind die nach der Niederschlagung des Aufstandes einsetzenden, umfangrei-
chen Repressionen gegeniiber der katholischen Kirche und der Ausiibung
des katholischen Glaubens zu sehen sowie die zahlreichen MaBnahmen, die
eine Verdnderung des Konfessionsverhiltnisses zugunsten der orthodoxen
Kirche bewirken sollten.

" Zur Entstehung und Geschichte dieses Stereotyps, das spitestens seit den sogenannten
,Kriegen der Sintflut’ des 17. Jahrhunderts bestand, als Polen sich sowohl von orthodoxen
Russen als auch von protestantischen Schweden in seiner Existenz bedroht sah, und das im
,nationalen’ 19. Jahrhundert eine starke Wiederbelebung erfuhr, vgl. ZYGMUNT ZIELINSKI:
Mit Polak-Katolik, in: DERS.: Kosciét i nar6d w niewoli, Lublin 1995, S. 19-30.
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3.2 Wahrnehmung und Deutung der russischen Politik
im deutschen Katholizismus

3.2.1 Staat gegen Kirche - Ein scheinbar bekannter Konflikt

Im deutschen Katholizismus wurde der Zusammenhang von kirchlicher und
nationaler Bedriickung nicht sofort gesehen. In den 1830er Jahren war man
eher geneigt, das russische Vorgehen gegen die katholische Kirche in den
groBeren Rahmen der Auseinandersetzung zwischen Staat und Kirche
einzuordnen, der in den deutschen Lindern den Erfahrungshorizont abgab
und auch in Russland bis zur Novemberrevolution als der Bezugsrahmen
der staatlichen Kirchenpolitik angesehen werden konnte. Die MafBnahmen
gegen die katholische Kirche waren in Russland vor 1830 mit den in fast
allen europiischen Staaten zu dieser Zeit liblichen Bestrebungen einher-
gegangen, die Kirche stirker der staatlichen Kontrolle zu unterstellen. Aus
dieser staatskirchlichen Motivation heraus war den katholischen Bischofen
seit dem Ende des 18. Jahrhunderts kein direkter Verkehr mit dem Heiligen
Stuhl mehr gestattet, Bischofsstiihle wurden einseitig ohne Absprache mit
Rom besetzt oder jahrelang unbesetzt gelassen, zur Kontrolle des Klerus
und als dessen oberste Behorde wurde eine Kommission fiir Kultus und
Unterricht eingefiihrt. Solche und &hnliche Vorgehensweisen waren zu
Beginn des 19. Jahrhunderts auch in vielen anderen européischen Staaten
zu beobachten und insofern nicht ungew6hnlich. Im deutschen Katholizis-
mus wurde die russische Kirchenpolitik daher auch nach 1832 héufig noch
in dem Kontext der ,normalen’ Auseinandersetzung zwischen Staatskir-
chentum und kirchlicher Unabhingigkeit vom Staat gesehen und als solche
je nach der innerkirchlichen Position bewertet. ®

So wurden die entsprechenden Artikel des an die Stelle der Verfassung
getretenen Organischen Statuts fiir das Konigreich Polen, welche die Kir-

¥ Die europdische Dimension dieses Konflikts, die den Zeitgenossen durchaus bewusst
war, ist in der Forschung zwar verschiedentlich konstatiert, in der historischen Praxis aber
letztlich zugunsten einer nationalgeschichtlichen Betrachtung kaum beriicksichtigt worden.
Selbst Darstellungen, die eine iiber die reine Nationalgeschichte hinausgehende Perspektive
einnehmen, kommen bislang kaum {iber eine blofe Aneinanderreihung der verschiedenen
nationalgeschichtlichen Entwicklungen hinaus, bei der die notwendige vergleichende
Betrachtung wieder ins Hintertreffen gerit. Ansétze einer libernationalen Betrachtungsweise
finden sich bei FRANZ; LONNE, Politischer Katholizismus. Neben der nationalen auch die
konfessionelle Grenzlinie iiberschreitend LEIF GRANE: Die Kirche im 19. Jahrhundert.
Europdische Perspektiven, Gottingen 1987, RENE REMOND: Religion und Gesellschaft in
Europa. Von 1789 bis zur Gegenwart, Miinchen 2000. Rémonds in der Reihe ,,Europa
bauen® erschienenes Buch nimmt am stérksten eine gesamteuropdische Perspektive ein, die
ihren Fokus bewusst auf die Gemeinsamkeiten der einzelnen Nationalgeschichten wirft und
dabei auch Osteuropa und die Orthodoxie mit einbezieht.
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che und Religionsausiibung betrafen und die Einrichtung einer Kommission
fiir geistliche Angelegenheiten und die Besetzung kirchlicher Amter durch
den Staat vorsahen, in der ultramontanen Publizistik zwar nicht begriifit.
Sie wurden aber akzeptiert als eine auch in den meisten anderen parititi-
schen Staaten mittlerweile {ibliche Praxis. Die Kritik richtete sich eher
gegen die Diskrepanz zwischen der im Organischen Statut zugesicherten
Kultusfreiheit, die ergénzt wurde durch einen besonderen Schutz fiir die
katholische Konfession, worunter auch die ausdriickliche Garantie kirch-
licher Eigentumsrechte fiel, und der tatsdchlichen kirchenpolitischen Praxis
unter den Bedingungen des ausgerufenen Belagerungszustandes.’ Fiir die
deutschen Katholiken bildeten Klosteraufhebungen in grofem Umfang
sowie die Frage gemischtkonfessioneller Ehen vertraute Gegenstidnde des
Konflikts zwischen Staat und Kirche, die nun auch in der russischen Kir-
chenpolitik virulent wurden.'® Bischofe wie Karol Skorkowski in Krakau
und Marceli Gutkowski in Podlachien, die mit der russischen Regierung in
Konflikt geraten waren und schlieBlich ihr Hirtenamt verlassen mussten,
galten als Helden im Kampf um die kirchliche Position im ,Mischehen-
streit’. Im Fall von Bischof Skorkowski wurden die Differenzen in der
,Mischehenfrage’ als Ursache des Konflikts angefiihrt, obwohl der ent-
scheidende Hintergrund sein Verhalten wihrend des Novemberaufstandes
war.'" Besonders nach dem ,Mischehenstreit’ in PreuBen (1837-1840), in
dessen Verlauf sowohl der Kolner als auch der Posener Erzbischof verhaf-
tet wurden, driingten sich die Parallelen auf."? Gutkowski galt dem All-
gemeinen Religions- und Kirchenfreund wegen seines Beharrungsvermo-
gens gegeniiber der russischen Regierung als wiirdig, in das ,,Kleeblatt der

o Vgl. ,Warschau, 26. Mirz“, in: KKZ 4 (1832), Nr. 36 v. 3.5., Sp. 287ff. sowie
»Neuester Zustand der katholischen Kirche in Polen®, in: KKZ 7 (1835), Nr. 83 v. 29.7.,

Sp. 681ff., hier Sp. 682.

19 Nach Ukasen der Jahre 1832-34 mussten Kinder aus gemischten orthodox-katho-

lischen Ehen im orthodoxen Glauben erzogen werden, gleichzeitig wurde die katholische
Geistlichkeit verpflichtet, bei der Einsegnung gemischter Ehen mitzuwirken; Zuwiderhand-
lung galt als Majestéitsverbrechen. Vgl. FELIX HAASE: Die katholische Kirche Polens unter
russischer Herrschaft, Breslau 1917, S. 19f.

1 Vgl. Kap. 2.2.2. Gutkowski dagegen war aus den revolutiondren Ereignissen vollig
unbelastet hervorgegangen: er war der einzige Bischof, der sich strikt gegen den Aufstand
ausgesprochen hatte. Seine Entfernung ging tatsichlich auf rein kirchenpolitische Ausein-
andersetzungen zuriick. Vgl. DYLAGOWA, S. 112f.; WRONSKI, Duchowiefistwo i kosciét
katolicki, S. 138ff.

12 Vgl. zum preuBlischen ,Mischehenstreit’ Kap. 6.1.
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Bekenner“ zusammen mit dem Kdélner und dem Posener Erzbischof ,ein-
geflochten“ zu werden."

Die Einordnung der Verfolgung der polnischen Katholiken im russi-
schen Teilungsgebiet in den Komplex der allgemeinen Auseinandersetzung
zwischen Kirche und Staat, wie sie in Europa dieser Zeit fast iiberall statt-
fand, lag fiir die deutschen Ultramontanen somit nahe. Sie bot ihnen die
Maoglichkeit, die Nachrichten aus Polen und Russland in einen ihnen be-
kannten Deutungsrahmen zu stellen, der ihnen ihre eigene Positionierung
zu dem Konflikt wesentlich leichter machte, als wenn sie von einer politi-
schen bzw. nationalpolitischen Auseinandersetzung ausgegangen wiren.
Eine Stellungnahme zu der politischen Dimension, also der russischen
Stofrichtung gegen die polnische Nationalitit, konnte so umgangen wer-
den. Allerdings muss bei dieser Feststellung beriicksichtigt werden, dass
die Presse des deutschen Ultramontanismus in den 1830er Jahren auch
sonst nahezu ausschlieBlich auf die kirchenpolitische Ebene konzentriert
war.

Ahnliches zeigt sich auch in den Zeitschriften der aufgeklirt-katho-
lischen Richtung, wo man die russische Konfessionspolitik ebenfalls im
Rahmen des bekannten Konflikts zwischen Kirche und Staat sah. Da man
im Staat generell einen wichtigen Unterstiitzer fiir eine mdglichst weite
Loslosung der Ortskirchen von Rom sah und ihm daher einen weitgehenden
Einfluss auf den kirchlichen Bereich zuzubilligen bereit war, fiel die Be-
wertung der russischen Kirchenpolitik, betrachtet als eine Zuriickdringung
romischen Einflusses durch den Staat, hier sehr positiv aus. Der antiul-
tramontane Canonische Wichter, der die Unterordnung einer von Rom
losgelosten deutschen Nationalkirche unter die Kontrolle des Staates fa-
vorisierte, hob die 1832 in Russland in groBem Stil durchgefiihrte Auflo-
sung der katholischen Kloster, die mit der staatlichen Einziehung ihres
Vermogens einherging, als vorbildlich und beispielhaft hervor. Es entbehrt
nicht eines gewissen Paradoxes, dass in der radikalsten Zeitschrift des
aufgeklarten Katholizismus der Zeit Russland, das im allgemeinen liberalen
Diskurs als Symbol fiir Despotie und Riickstdndigkeit schlechthin fungierte,
zumindest in kirchenpolitischer Hinsicht als Hort des Fortschritts erschien,
dem ein ,,Zuriicksinken in die alte Barbarei“ in Lindern wie Bayern als
Negativfolie kontrastiv gegeniibergestellt wurde." Die Kennzeichnungen

13 »Polen“, in: ARKF NF 1 (1841), Kirchencorrespondent Nr. 9 v. 2.3., S. 41ff., hier
S. 41. Zu Gutkowskis Verhaftung auch ,,Aus dem Konigreich Polen®, in: SKB 6 (1840),
Nr. 21 v. 23.5., S. 166f.

Y cw4 (1833), Nr. 18 v. 4.3., Sp. 144. In anderen Artikeln der Zeitschrift wurde
Russland zudem als Hort der Gewissens- und Religionsfreiheit dargestellt. Vgl. , RuBland
(Religioser Zustand daselbst)“, in: CW 3 (1832), Nr. 1 v. 3.1., Sp. 11f. und ,,Blicke auf
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,fortschrittlich” und ,barbarisch’ wurden hier in einer Weise zugewiesen,
die den iiblichen Stereotypen des liberalen Diskurses der Zeit diametral
entgegengesetzt war.

Auch die aufgeklart-katholischen Freymiithigen Bldtter duBerten sich
positiv iiber die russische Kirchenpolitik und hoben insbesondere die feste
und unnachgiebige Haltung Russlands gegeniiber Rom hervor, die sie an
der Verweigerung eines stindigen Nuntius in St. Petersburg und dem
Festhalten am Plazet des Zaren festmachten. Sie leugneten zwar nicht, dass
die MaBnahmen gegen Katholiken teilweise iiber die Selbstbehauptung des
Staates gegen einen als {ibertrieben wahrgenommenen Machtanspruch der
Kirche hinausgingen. Solche iiber das Ziel hinausschiefenden MafBnahmen
wurden aber als Reaktion auf katholische Intoleranz, wie sie im Umgang
mit religiosen Dissidenten im alten Polen gesehen wurde, gedeutet und
damit gerechtfertigt."

Eine Ausnahme innerhalb des innerkirchlich aufgeklért-katholischen
Spektrums stellte wieder die Konstitutionelle Kirchenzeitung dar, die sich
bereits wiahrend des Novemberaufstandes als polenfreundlich erwiesen hatte
und jetzt angesichts der russischen Bedriickung der katholischen Konfession
im ehemaligen Polen davor warnte, dass ,die katholische Existenz der
polnischen Nation gefihrdet“ sei.'® Mit dieser Formulierung brachte sie die
Verbindung von religioser und nationaler Unterdriickung der Polen zum
Ausdruck, die auch im ultramontanen Lager zunehmend erkannt wurde.

3.2.2 Vernichtung der Kirche? - Neue Qualitit der Bedriickungen

In der Publizistik des ultramontanen Katholizismus wurde bereits in den
1830er Jahren gelegentlich bemerkt, dass die repressiven MaBnahmen der
russischen Regierung gegeniiber der katholischen Kirche nach 1831 eine
vollig neue Qualitit gewonnen hatten und tiber das MaB, das man aus den
sonstigen Auseinandersetzungen zwischen Staat und Kirche selbst kannte,
hinausgingen. '’

die griechische Kirche in Griechenland und in RuBland, in historischer, statistischer und
hierarchischer Beziehung, mit einer, die katholische Kirche in Deutschland betreffenden,

Schlussbemerkung®, in: CW 4 (1833), Nr. 97 v. 3.12., Sp. 761-766.

15 Vgl. ,Einige Betrachtungen iiber die neuesten Verhandlungen zwischen dem ro-

mischen Hofe und dem Kaiser Nikolaus von RuBland in Betreff der unirten Griechen und
der lateinischen Kirche in Polen und RuBland", in: FB 25 (= N.F. 22) (1843), S. 157-166.

16 ,»Die katholische Existenz der polnischen Nation“, in: NKoKZ 1 (1832), Nr. 38 v.
7.11., Sp. 337-341, hier Sp. 339.

17 Vgl. ausdriicklich: ,,Ueber die Behandlung, welche die katholischen Polen unter der
russischen Herrschaft erfahren“, in: Katholik 13 (1833), Bd. 47, Beilage Nr. 3 (Mérz), S.
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So schien die russische Politik eine Verdnderung des Bevolkerungsverhdlt-
nisses im ehemaligen Polen zugunsten der orthodoxen Konfession zum Ziel
zu haben. Verschiedene Mainahmen der russischen Regierung wurden in
diese Richtung gedeutet. Nicht nur die Mischehenregelung, die eine or-
thodoxe Erziehung der Kinder vorschrieb, wurde angefiihrt, sondern auch
die allgemeine Erschwerung der katholischen Taufe durch die staatliche
Anordnung, Neugeborene innerhalb von 24 Stunden taufen zu lassen, was
angesichts der aufgehobenen Kloster und der daraus resultierenden weiten
Entfernung des néchsten katholischen Priesters nicht selten eine orthodoxe
Zwangstaufe notig machte.'® Auch die Ausstattung russischer, d.h. ortho-
doxer Offiziere mit konfiszierten Giitern, die nur an orthodox Getaufte
weitergegeben werden durften, sowie die Umsiedlung polnischer Adels-
familien und die Versetzung zwangsrekrutierter junger Méinner in das
Innere Russlands, wo die katholische Religionsausiibung nicht méglich sei,
wurden genannt. "

Bereits 1832 war in der Katholischen Kirchenzeitung von einem , Krieg
auf Tod und Leben®, den die russische Verwaltung der katholischen Kirche
erklért habe, sowie von ihren Versuchen zu lesen, die ehemals polnischen
Provinzen zu ,dekatholisiren“.”® Aber erst zu Beginn der 1840er Jahre
setzte sich im Diskurs des deutschen Katholizismus die Deutung der russi-
schen Kirchenpolitik als einer systematischen Verfolgung mit Vernich-
tungsabsicht gegeniiber der katholischen Kirche durch. Dem voraus gingen
die eigene Erfahrung des preuBischen Mischehenkonflikts und, wichtiger
noch, die Vereinigung der griechisch-unierten mit der russisch-orthodoxen
Kirche, die nach jahrelangem Druck der russischen Regierung 1839 zu-
stande gekommen war. Der Zwangscharakter dieser kirchlichen Vereini-
gung, der in der ultramontanen Publizistik immer wieder hervorgehoben
wurde, lief dhnliche Befiirchtungen fiir die rémisch-katholische Kirche laut

XLIVf., hier XLIV; als Nachdruck auch in: ARKF 6 (1833), Kirchenhistorischer Bemerker
Nr. 16, Sp. 231ff.

18 vgl. ,Warschau, den 2. August, in: KKZ 5 (1833), Nr. 96 v. 19.8., Sp. 759f.;
»Neuester Zustand der katholischen Kirche in Polen®, in: KKZ 7 (1835), Nr. 81 v. 24.7.,
Sp. 665-668, hier Sp. 666. Die Mischehenregelung als bewusster Versuch, die Zahl der
Katholiken zu reduzieren in: ,, Petersburg, 22. Dec.“, in: KKZ 5 (1833), Nr. 4 v. 10.1., Sp.

28ff.

9 Zur Bevorzugung der orthodoxen Bevolkerung und den Umsiedlungen vgl. neben

den genannten Artikeln , Die Lage der katholischen Kirche in RuBland®, in: HPBKD 15
(1845), S. 400-405, hier S. 404f.; ,RuBland“, in: SKB 5 (1839), Nr. 33 v. 17.8., S. 262.

20 Aus Polen, 19. Febr.“, in: KKZ 4 (1832), Nr. 25 v. 25.3., Sp. 194ff.
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werden und realistisch erscheinen.”’ Die deutliche Stellungnahme des
Papstes in seiner Allokution ,,Haerentem diu“ von 1842 schliefilich trug zu
einer radikalisierten und sprachlich unzweideutigen Einstufung der russi-
schen Politik in der Publizistik der deutschen Katholiken bei, in der nun
immer wieder von einer beabsichtigten ,,Austilgung®, ,, Vernichtung® oder
~Ausrottung“ der katholischen Kirche die Rede war.*

Damit iiberwand man letztlich auch die eigene Skepsis, die immer
wieder gegeniiber Berichten iiber die massive Verfolgung der katholischen
Konfession in Russland geduBert worden war. So warnte noch 1837 der
Allgemeine Religions- und Kirchenfreund davor, dass insbesondere in der
franzosischen Presse derartige Artikel ,aus wohlbekannten Absichten
fabriziert wiirden, ,,um gewisse Ideen im Umlauf zu erhalten“.*® Damit
wurde angedeutet, dass das Leid der polnischen Katholiken von den Anhédn-
gern Lamennais’ kiinstlich aufgebauscht wiirde, um das Konzept des kirch-
lichen Biindnisses mit den Volksbewegungen am Leben zu erhalten. Da-
gegen erklarte der Katholik 1844, dass Berichte, die vielfach als ,,franzosi-
sche Mérchen“ dargestellt und abgetan worden seien, sich ,bis ins Detail
bewahrheitet hitten.* Die Sion bemerkte zwei Jahre spiter, dass man die
ans Unglaubliche grenzenden Meldungen iber die Unterdriickung der
Katholiken in Russland ,,in der That oft fiir Marchen halten mochte, wenn
wir nicht leider zu viele und zu starke Beweise hitten, daB sie nur zu sehr
traurige Wahrheit sind. “*

' Zu der Zwangsvereinigung vgl. WASYL LENCYK: The Eastern Catholic Church And
Czar Nicholas I, Rome u. New York 1966; THEODORE R. WEEKS: Between Rome and
Tsargrad: The Uniate Church in Imperial Russia, in: Of Religion and Empire. Missions,
Conversions and Tolerance in Tsarist Russia, hg. v. ROBERT P. GERACI u. MICHAEL
KHODARKOVSKY, Ithaca 2001, S. 70-91, hier S. 74-77; WINTER, S. 233ff., 618ff.; ROGER
AUBERT: Die Kirchen des orientalischen Ritus, in: Handbuch der Kirchengeschichte, hg. v.
HUBERT JEDIN, Bd. VI/1, Freiburg, Basel u. Wien 1971, S. 218-229, hier S. 226f. Zur
Kritik vgl. ,Aus dem Konigreiche Polen, im April“, in: Katholik 21 (1841), Bd. 80,
Beilage Nr. 5, S. LIIIf.; ,Ueber Russlands Verfahren gegen die Katholiken“, in: HAG 3
(1840), Nr. 13, Sp. 193-196ff.; , Ueber das Schicksal der unierten Griechen in Russland“,
in: HAG 3 (1840), Nr. 17, Sp. 261ff.; ,RuBland“, in: SKB 6 (1840), Nr. 14 v. 4.4, S.
109f.; ,,RuBland“, in: SKB 6 (1840), Nr. 20 v. 16.5., S. 157f.

2 Vgl. beispielhaft [IGNAZ DOLLINGER:] ,,Papst Gregor XVI. und der Kaiser aller
Reussen Nikolaus Paulowitsch. Erste Betrachtung®, in: HPBKD 10 (1842), S. 455-464, hier
S. 462; ,,Von der polnischen Grianze“, in: SKB 9 (1843), Nr. 21 v. 27.5., S. 165; ,, Kunde
aus Rufland“, in: HPBKD 17 (1846), S. 81-94, hier S. 82. Zur Bedeutung der vatika-
nischen Politik fiir die Haltung des deutschen Katholizismus vgl. Kap. 3.3.

2 Russisch-Polen®, in: ARKF 10 (1837), Bemerker 27 v. 11.8., Sp. 352.

24 Aus Polen®, in: Katholik 24 (1844), Nr. 13 v. 31.1., S. 59.

> Von der polnischen Grinze“, in: Sion 15 (1846), Nr. 113 v. 19.9., Sp. 1152.
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Die anféngliche Skepsis gegeniiber den Berichten tiber die Situation der
polnischen Katholiken hing daneben auch mit der immer wieder beklagten
schlechten Nachrichtenlage zusammen. In den 1840er Jahren wurde die
Behinderung des Informationsflusses durch die russische Regierung jedoch
zunehmend als Hinweis fiir die Richtigkeit der durch die verschlossene
Grenze nur tropfenweise hindurchdringenden Meldungen angesehen. Die
Siiddeutsche Zeitung fiir Kirche und Staat klagte zu Anfang des Jahres 1848
tiber das weitgehend unbekannt bleibende Schicksal der polnischen Katholi-
ken unter Verwendung einer Vorform des Bildes vom ,eisernen Vorhang’:

,»Ein undurchdringliches Dunkel liegt iiber ihrem Loose; kein Laut, keine
Klage, obgleich ihrer viel tausende alltiglich gepressten Herzen entfahren
mdgen, dringt heriiber zu ihren Briidern [...]. Um so willkommener ist uns jede
Nachricht, die nach langem Zeitverlauf einmal die eiserne Mauer [!] des Heeres
von russischen Kosaken und Grenzjigern durchdringt. “*®

Auch in den Katholischen Sonntagsbldttern aus Mainz wurden 1846 vielsa-
gend die tatsdchlichen AusmaBe der konfessionellen Unterdriickung ange-
sichts des erschiitternden Inhalts der wenigen bekannten Nachrichten be-
schworen:

., Was miifite man erst Alles erfahren, wenn einmal ein aufmerksamer Beobach-
ter lingere Zeit im russischen Reiche verweilen, Notizen sammeln und das
ganze Labyrinth von Unthaten durchgehen konnte?“?’

Die russische Unterdriickung von Nachrichten {iber die Lage der polnischen
Katholiken schien die bekannten Berichte somit zumindest indirekt zu
bestatigen. Daneben trug die pépstliche Verurteilung der russischen Kir-
chenpolitik erheblich dazu bei, den Berichten iiber die Verfolgung der
katholischen Konfession Glauben zu schenken und sie abzudrucken.?®

Die Berichterstattung iiber die Lage der Katholiken im russischen Tei-
lungsgebiet galt um so mehr als dringend notwendig, als in der Wahr-
nehmung des deutschen Katholizismus die politischen Journale liberaler
Pragung, die, wie der Katholik schrieb, ,doch sonst den Mund so voll
nehmen, wenn irgendwo einem Protestanten ein saures Gesicht gemacht

2 »Lage der katholischen Kirche in RuBland“, in: SZ 8 (1848), Nr. 47 v. 27.2., S.
187f., hier S. 187. Ahnlich zu der Behinderung des Nachrichtenflusses auch schon:
»Polen“, in: ARKF NF 2 (1842), Kirchencorrespondent Nr. 25 v. 21.6., S. 107; ,,Von der
polnischen Grinze“, in: SKB 9 (1843), Nr. 21 v. 27.5., S. 165; ,Die Zugestindnisse
RuBlands an den Katholizismus*“, in: SZ 6 (1846), Nr. 138 v. 5.7., S. 578f. , hier S. 579

2 ,,Die katholische Kirche in RuBland“, in: KSB 5 (1846), Nr. 43 v. 25.10., S. 3351f.,
hier S. 337.

® Vgl. dazu Kap. 3.3.
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wurde, hier ganz und gar alle Urtheilskraft verloren zu haben scheinen. “*
Aufgrund der feindlichen Einstellung der mehrheitlich liberal-protestantisch
bestimmten deutschen Blétter gegeniiber der katholischen Kirche werde
Russland, das im liberalen Diskurs des Vormirz ansonsten als die Verkor-
perung der Despotie galt, in kirchenpolitischer Hinsicht als fortschrittliches
Vorbild angesehen und dargestellt.”® Tatsichlich war die Haltung der
politisch liberalen Presse, wie einige von Adam Lencyk gesammelte Bei-
spiele zeigen, im Hinblick auf die russische Kirchenpolitik wesentlich
ruBlandfreundlicher, als die allgemeine liberale Russophobie der Vormérz-
zeit vermuten lisst. Die politisch motivierte Ablehnung gegeniiber Russland
wurde offenbar zumindest in dieser Hinsicht durch Vorbehalte gegeniiber
der katholischen Kirche relativert.’’ Angesichts der Tatsache, dass die
Unterdriickung der polnischen Katholiken in Russland in diesen Medien aus
Sicht der deutschen Ultramontanen bewusst verschwiegen oder verharmlost
wurden, sahen sie sich selbst um so mehr in der Pflicht, Berichte iiber die
fatale Lage der Katholiken in Russland zu verdffentlichen.*

Die Glaubwiirdigkeit dieser Berichte wurde um so hoher eingestuft, je
vertrauenswiirdiger die Quelle galt, aus der sie stammten bzw. entnommen
wurden. Hier besaBen kirchliche Quellen, Berichte von Geistlichen oder die
katholische Presse anderer Linder die hochste Prioritét; so z.B. der 6ffent-
liche Hilfsappell von im franzosischen Exil lebenden polnischen Priestern,
der sich 1845 an den Papst richtete und das russische Vorgehen gegeniiber
der Kirche und der katholischen Bevolkerung folgendermafBen zusammen-
fasste:

,Die Tempel des Herrn sind bereits verwiistet, Altdre umgestiirzt, die Seelen-
hirten, weinende Priester, theils unter die Soldaten gesteckt, theils in die Ver-
bannung geschickt, theils in den Kerker geworfen oder zu einem schmachvollen
Tode verurtheilt worden. Kloster sind zerstort, gottheilige Jungfrauen [...] sind,
pfui der Schmach! den Soldaten zur Befriedigung ihrer Liiste iiberliefert und
Kinder aus den Armen ihrer Miitter gerissen und, um sie der Religion ihrer

¥ Russland. Enthiillung des Geheimnisses der Ungerechtigkeit. — Urtheile der

Journalistik“, in: Katholik 22 (1842), Bd. 86, Beilage Nr. 11, S. XXXVIIIf., hier S.
XXXVIII.

% vgl. ,Russen iiberall“, in: ARKF NF 4 (=17) (1844), Nr. 21 v. 12.3., S. 129-134.

3 Vgl. LENCYK, S. 132f. Ahnliches gilt fiir die aufgeklirt-katholischen Kirchenblatter,
vgl. Kap. 3.2.1.

32 Vgl. Rez. ,Der Czar und der Nachfolger des heiligen Petrus®, in: Katholik 22
(1842), Bd. 86, S. 303f., hier S. 304



Die Verbindung von konfessioneller und nationaler Unterdriickung 151

Ahnen zu entwohnen, an die duBersten Granzen des Landes getrieben wor-
den.“33

Derartige Berichte, die eine Schreckensherrschaft mit fast schon apokalyp-
tischen AusmaBen prisentierten, waren in der katholischen Publizistik
héufig zu lesen. Aufgrund des Zustands faktischer Rechtlosigkeit wurde fiir
das Konigreich Polen und die von Russland inkorporierten polnischen
Gebiete eine vollige Demoralisation konstatiert. Die Lage der polnischen
Katholiken galt als trost- und nahezu hoffnungslos.* Das Schicksal der
katholischen Konfession im russischen Teilungsgebiet schien dem deut-
schen Katholizismus besiegelt. Sie liege, wie der Katholik 1842 schrieb,
zweifellos in den letzten Ziigen und miisse des Todesstreiches gewdrtig
sein, der ihr durch die Hand des Despotismus versetzt werde. Zusammen-
fassend stellte er resigniert fest: ,Nach menschlichem Ermessen ist hier

unrettbar Alles verloren®.*

3.2.3 , Letztes Palladium der Nationalitit“ — Die Verbindung
von konfessioneller und nationaler Unterdriickung

Die in der katholischen Publizistik festgestellte aufergewohnliche, auf
Vernichtung der katholischen Konfession im russischen Herrschaftsgebiet
zielende Bedriickung der katholischen Kirche und der Bevdlkerung in
Russland konnte nicht mehr in den Rahmen eines gewohnlichen Konflikts
zwischen Kirche und Staat eingebettet werden, wie er den deutschen Katho-
liken vertraut war. Sie schien vielmehr diesen bekannten Deutungsrahmen
durch ihre iiber die ,normalen’ Konfliktmerkmale hinausgehende Qualitit
zu sprengen und machte daher die Etablierung eines neuen Deutungsmus-
ters erforderlich.

Der ultramontane Katholizismus fand ein solches Deutungsmuster vor
allem in den 1840er Jahren in einer vermeintlichen Tradition der russischen
Politik, die zur Erweiterung der inneren und duBeren Machtposition spa-

33 »Appellation des polnischen Klerus an den heiligen Vater®, in: Katholik 26 (1846),

Neueste Nachrichten aus den Missionen Nr. 1 v. 4.1., S. 3f., hier S. 4. Der Katholik nennt
das Schreiben ,,einen wahren Weheruf der Verzweiflung“ (ebd., S. 3). Derselbe Text wurde
auch abgedruckt u.d.T. ,Hilferuf der polnischen Geistlichkeit an den hl. Vater“, in: Sion 15
(1846), Nr. 9 v. 21.1., Sp. 95f.

34 Vgl. ,,Aus dem GroBherzogthum Posen, 20. December“, in: Katholik 27 (1847), Nr.
1v. 1.1., S. 4; ,Kirchliche Zustinde in Polen“, in: Katholik 27 (1847), Nr. 102 v. 25.8.,
S. 415f., hier S. 416.

3 Rez. ,Die Neuesten Zustinde der Katholischen Kirche beider Ritus in Polen und
RuBland seit Katharina II. bis auf unsere Tage®, Augsburg 1841, in: Katholik 22 (1842),
Bd. 84, S. 176-184, hier S. 182.
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testens seit Katharina II. der Staatsdoktrin folgte, gleichermafien und eng
miteinander verbunden eine Zerstérung sowohl der katholischen Kirche als
auch der polnischen Nationalitit zu betreiben. In diesen Deutungsrahmen
passten die Teilungen Polens von 1772 bis 1795, auf die von russischer
Seite durch die Schiirung und Ausnutzung des Konflikts zwischen Dis-
sidenten und Katholiken in Polen systematisch hingearbeitet worden sei und
die der duBeren Machtausdehnung gedient hitten, ebenso wie die gewalt-
same Riickfithrung der Unierten in die orthodoxe Kirche, die schon seit
Jahrzehnten beabsichtigt und planméBig betrieben worden sei, und auch die
gegenwairtige negative Politik gegeniiber der romisch-katholischen Konfes-
sion und der polnischen Nationalitit, die seit dem Regierungsantritt Niko-
laus I. 1825 forciert ausgeiibt werde und das Ziel der inneren Machtsiche-
rung durch Homogenisierung der Bevolkerung verfolge.®

Innerhalb dieses Deutungsrahmens bewirkte die niedergeschlagene
Revolution von 1830/31 keine prinzipielle Verdnderung der russischen
Politik, sondern nur eine graduelle Intensivierung der Mittel.”” Die russi-
schen Mafinahmen, die nach 1831 zur Schwichung der Kirche und der
polnischen Nationalitdt getroffen worden waren, waren in dieser Inter-
pretation nur ein Teil eines umfassenderen Projektes, in dem mit der
Schwichung der Nationalitdt das konfessionelle und umgekehrt mit der

36 Wesentlich angeregt wurde dieses Deutungsmuster durch die 1841 anonym er-

schienene Schrift von AUGUSTIN THEINER: Die Neuesten Zustinde der Katholischen Kirche
beider Ritus in Polen und RuBland seit Katharina II. bis auf unsere Tage. Mit einem Riick-
blick auf die Russische Kirche und ihre Stellung zum heiligen Stuhle seit ihrem Entstehen
bis auf Katharina II. Von einem Priester aus der Kongregation des Oratoriums des heil.
Philippus Neri. Mit einem Bande Dokumente, Augsburg 1841. Das Muster einer kontinuier-
lich von der Feindschaft zur katholischen Kirche motivierten politischen Doktrin Russlands
behielt innerhalb des katholischen Diskurses bis weit in das 20. Jahrhunderts eine zentrale
Stellung. Beispielhaft dafiir ist seine Aktualisierung wahrend des Ersten Weltkrieges, der
von deutscher katholischer Seite als ein Krieg der Orthodoxie gegen das katholisch geprigte
Abendland interpretiert wurde. Vgl. so z.B. die vom Volksverein fiir das katholische
Deutschland herausgegebene Arbeit von FRANZ MESSERT: Das zarische Russland und die
katholische Kirche. Eine apologetische Studie, Monchen-Gladbach 1918, S. 9f., 203f.

37 Theiner, Die Neuesten Zustinde der Katholischen Kirche, S. 502 betonte ausdriick-
lich, dass die nach 1831 verstéirkten antikirchlichen MaBnahmen nicht genuin im Zusam-
menhang mit dem polnischen Novemberaufstand stiinden. Anders sah dies Carl Ernst
Jarcke, der mit seiner Ansicht, die Polen hétten mit dem Novemberaufstand die Reaktionen
der russischen Regierung provoziert, in der katholischen Presse ziemlich allein stand. Jarcke
schrieb 1846 unter dem Eindruck des von ihm scharf verurteilten polnischen Aufstandes in
Galizien, die russische Politik sei ,der einfache und unvermeidliche Riickschlag gegen die
sich immer hoher steigernden Anspriiche einer fanatisch-polnischen Volksthiimlichkeit.
Diese sei es hauptsichlich, die als Reaktion einen eben so einseitigen russischen Unifizie-
rungswillen ins Leben gerufen habe, unter dem nun die Katholiken in Russland zu leiden
hitten. Vgl. [CARL ERNST JARCKE:] ,,Zeitlaufte“, in: HPBKD 18 (1846), S. 744-756, hier
S. 754f.
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Schwéchung der Konfessionalitdt das nationale Bewusstsein und in beiden
Varianten ein polnisch-katholisches Eigenbewusstsein getroffen werden
konnte, das zugunsten der Herrschaftssicherung nach Mdoglichkeit beseitigt
werden sollte.

Auch wenn die Bedeutung des Novemberaufstandes in diesem Deu-
tungsmuster nicht die Rolle spielte, die er fiir die Ausrichtung der russi-
schen Politik nach 1831 wohl tatsichlich besaB, weil er das Szenario vor-
gab, das man in Zukunft unter allen Umstinden verhindern wollte, kam die
Interpretation den Absichten der russischen Regierung doch schon sehr
nahe. Dekatholisierung und Russifizierung bzw. Entpolonisierung galten
hier als die zwei Seiten derselben Medaille.*® Die antikatholische Kirchen-
politik Russlands konnte daher in der ultramontanen Publizistik schlieBlich
nicht nur als ein Selbstzweck, sondern auch als ein Mittel der negativen
Nationalititenpolitik gegeniiber Polen gesehen werden. Im Allgemeinen
Religions- und Kirchenfreund war 1840 zu lesen, dass die ,,Ausrottung des
Katholizismus“ der vollstindigen Einverleibung Polens dienen solle, und
der Katholik erklérte vier Jahre spiter die Unterdriickung der katholischen
Kirche damit, dass die russische Regierung davon iiberzeugt sei, ,,daB sie
die Wurzel des nationalen polnischen Lebens ausmacht, und daB sie darum
weggeschnitten werden muB, bis in die letzte Faser.“** Umgekehrt wurde
jetzt auch die nationale Bedeutung der Religion fiir die Polen positiv her-
vorgehoben, die in ihr zu Recht das ,,letzte Palladium fiir ihre Nationalitit“
erblickten und fiir die daher die Beschrankungen der katholischen Kirche
durchaus auch eine nationalpolitische Bedeutung hitten.*’

Mit der Etablierung dieses Deutungsmusters im Diskurs des ultramonta-
nen deutschen Katholizismus in den 1840er Jahren wurde hier somit auch
das Stereotyp ,Pole gleich Katholik’ aktualisiert und gefestigt, denn es
lieferte den Ausgangspunkt, der die Koppelung von antipolnischer und
antikatholischer russischer Politik ermoglichte und erklirte. Es setzte sich
damit zunehmend die Uberzeugung durch, dass die Katholizitit der eigent-
liche Kern der polnischen Nationalitit sei. Nur aufgrund dieser Uberzeu-
gung konnte die Siiddeutsche Zeitung fiir Kirche und Staat 1845 schreiben:

¥ Vgl. Kap. 3.1.

¥ Polen®, in: ARKF 13 (1840), Bemerker Nr. 11v. 28.2., Sp. 112; ,,Aus Polen®, in:
Katholik 24 (1844), Nr. 13 v. 31.1., S. 59. Hervorhebung von mir. Ahnlich auch ,,Von der
russischen Grinze, 22. Mirz“, in: Katholik 27 (1847), Nr. 38 v. 28.3., S. 156.

40" RuBlands Bestrebungen gegen die katholische Kirche®, in: NSion 1 (1845), Nr. 10
v.23.1., S. 45ff., hier S. 45; vgl. dhnlich ,,RuBland“, in: SKB 5 (1839), Nr. 33 v. 17.8.,
S. 262.
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»,Das aber glauben wir, daf} die Polen ihre Nationalitit mit den stirksten

Anstrengungen retten wollen, und darin haben sie Recht“.*!

3.3 Der Impuls aus Rom - Rolle und Bedeutung
der veridnderten vatikanischen Politik

Einen wesentlichen Einfluss auf den Wandel der Haltung des deutschen
Katholizismus zu den polnischen Katholiken im russischen Teilungsgebiet
iibte die sich ebenfalls verdndernde Positionierung des Papstes gegeniiber
Russland aus. Fundamentaler Bezugspunkt war und blieb die Enzyklika
,Cum primum*® aus dem Jahr 1832, in der die Polen fiir ihre Aufstands-
tatigkeit scharf geriigt und zum Gehorsam gegeniiber dem russischen Zaren
streng ermahnt worden waren. Papst Gregor XVI. hatte offensichtlich
gehofft, mit seiner offentlich abgegebenen eindeutigen Stellungnahme die
russische Politik gegeniiber der katholischen Kirche positiv beeinflussen zu
konnen.** Schon bald zeigte sich jedoch, dass Zar Nikolaus 1. zwar gerne
die papstliche Verurteilung des Aufstandes entgegennahm und verbreitete,
dem Papst auch immer wieder bereitwillig Zusagen zur Verbesserung der
kirchlichen Lage in Russland machte, letztlich aber seine gleichermafBen
gegen katholische Konfession und polnische Nationalitit gerichtete Politik
unbeirrt fortsetzte.

Dieser fiir die vatikanische Politik enttduschende und ihr Scheitern
bloBstellende Umstand wurde bereits im Jahr nach Erscheinen der En-
zyklika in der katholischen Presse eingeriumt.* Auch der Papst selbst
erkannte nach wiederholten diplomatischen Bemiihungen die Erfolglosigkeit
seiner Versuche. Infolgedessen begann sich der Vatikan gegeniiber kon-
servativen und kirchlich gesinnten Kreisen der polnischen Emigration zu
offnen.*

Diese Teile der Emigration hatten sich sofort nach der Veroffentlichung
der Enzyklika ,,Cum Primum“, die nur als eine Katastrophe fiir die pol-
nischen Belange aufgefasst werden konnte, bemiiht, Kontakt zur Kurie
aufzunehmen, um fiir eine Zuriicknahme oder zumindest abmildernde

4 RuBland und Posen®, in: SZ 5 (1845), Nr. 28 v. 7.6., S. 118.
42 Stark betont wird dieses Motiv von REINERMAN, S. 611.

4 Vgl. ,Petersburg, 22. Dec.“, in: KKZ 5 (1833), Nr. 4 v. 10.1., Sp. 28ff., hier Sp.
30; ,(Polen)“, in: KKZ 5 (1833), Nr. 155 v. 30.12., Sp. 1229.

4 Vgl. REINERMAN, S. 612-619.
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Erliuterung des verheerenden Dokuments zu wirken.* Zwei personell z.T.
eng miteinander verflochtene Gruppen der polnischen Emigration versuch-
ten in dieser Richtung titig zu werden: zum einen das aristokratisch-kon-
servative Lager, das sich um den Fiirsten Adam Czartoryski als zentrale
Fiihrungsfigur gebildet hatte und nach dessen Pariser Domizil das Hotel
Lambert genannt wurde,*® zum anderen eine Gruppe von ultramontanen
Polen, die sich Mitte der 1830er Jahre zusammenfand und 1842 den Resur-
rektionsorden (Zgromadzenie Zmartwychstania Panskiego) griindete.
Wihrend das Hotel Lambert sich von seinem romischen Engagement
erhoffte, durch einen Wandel der pipstlichen Haltung die ,polnische Frage’
wieder auf die européische Tagesordnung zu setzen und letztlich das politi-
sche Ziel einer Wiederherstellung des polnischen Staates zu erreichen,
kritisierten die Resurrektionisten diese Konzentration auf politische Ziele.*’
Die polnischen Ultramontanen wollten mit Unterstiitzung Roms vielmehr
eine sittlich-religiose ,Wiederauferstehung’ der polnischen Nation errei-
chen, die ihnen als Grundvoraussetzung fiir eine zukiinftige politische
Regeneration unabdingbar schien. Die Prioritit der Ziele von nationaler
oder religioser Wiederbelebung waren letztlich genau entgegengesetzt.*®

* Die Enzyklika hatte nicht nur in politischer Hinsicht fatale Folgen, sondern war auch
ein entscheidender Faktor fiir die Etablierung einer antiklerikalen Haltung in der polnischen
Emigration. Nicht nur in der demokratischen Exilzeitschrift Demokrata polski polemisierte
man gegen ,,die blasphemischen Worte des altersschwachen Greises, der sich den heiligen
Novemberaufstand zu verurteilen erlaubt“. Zit. nach PRZEMYSLAW MATUSIK: Die pol-
nischen Katholiken und der preuBische Staat zwischen der Revolution von 1848 und dem
Kulturkampf, in: Forum fiir osteuropéische Ideen- u. Zeitgeschichte 2 (1998), H. 2, S. 275-
299, hier S. 279.

46 Czartoryski bewohnte das Hotel Lambert erst ab 1843, in der Forschung hat sich
aber diese Bezeichnung fiir den Kreis der aristokratisch-konservativen Emigration um
Czartoryski auch schon fiir die Jahre davor eingebiirgert. Vgl. HAHN, AuBenpolitik in der

Emigration, S. 112f.

7 Zu den Konzepten und Bemiihungen des Hotel Lamberts in bezug auf Rom und zu

den Differenzen zu den polnischen Ultramontanen vgl. ZYGMUNT ZIELINSKI: Watykan w
polityce Hotelu Lambert, in: KoSciot i naréd w niewoli, hg. v. DEMS., Lublin 1995, S.
157-166; HAHN, AuBenpolitik in der Emigration, S. 187ff.; BARBARA KONARSKA: W kregu
Hotelu Lambert. Wtadystaw Zamoyski w latach 1832-1847, Wroctaw u. a. 1971, S. 131-
153; CYGLER, S. 154-170; MARIAN KUKIEL: Czartoryski and European Unity 1770-1861,

Princeton 1955, S. 225f.

® Zum Programm der Resurrektionisten vgl. Kap. 4.3.1. Zu den programmatischen

Differenzen zum Hotel Lambert vgl. KONARSKA, S. 151ff.; WOJCIECH KARPINSKI u.
MARCIN KROL: Sylwetki polityczne XIX wieku, Krakéw 1974, S. 60-76; MARCIN KROL:
KonserwatySci a niepodlegtos¢. Studia nad polska konserwatywna XIX wieku, Warszawa
1985, S. 164-176; ZYGMUNT ZIELINSKI: Pierwsi zmartwychstanicy jako budziciele sumienia
narodowego i duszpasterze wielkiej emigracji, in: Zmartwychstaicy w dziejach Kosciola i
narodu, hg. v. DEMS., Katowice 1990, S. 212-220; DERS. Kazania paryskie ks. H. Kajsie-
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Die Resurrektionisten sahen ihren eigenen Auftrag in der Missionierung
der polnischen Emigration, die einer religiosen Erneuerung zugefiihrt
werden sollte. Zu diesem Zweck bemiihten sie sich darum, Priester in Rom
ausbilden zu lassen, die nach Beendigung des Studiums und Erhalt der
Weihe in der Emigration missionarisch titig werden sollten. Die Aus-
bildung von Priestern in Rom und die Griindung des Ordens gelang mit
Unterstiitzung der polnischen Exilpolitiker aus dem Hotel Lambert und
durch den personlichen Einsatz von Charles René de Montalembert.

Uber Emissire des Hotel Lambert, iiber Montalembert und die Mit-
glieder des Ordens entwickelte sich ab 1837 eine Verbindung nach Rom,
die es moglich machte, dort Gehor zu finden und den Papst in einer Zeit
mit Informationen iiber die Lage der polnischen Katholiken unter dem
russischen Zepter zu versorgen, als er sich enttduscht von der Hoffnung
verabschiedete, direkt auf den Zaren positiv einwirken zu kdnnen. Durch
die Einwirkung Montalemberts lie Gregor XVI. sich dazu bewegen, nun
sogar personlich Vertreter der polnischen Emigration zu empfangen und
sich von diesen iiber die Zustdnde im russischen Teilungsgebiet in Kenntnis
setzen zu lassen.

Wichtiger Verbindungsmann der Polen in Rom war der Deutsche Au-
gustin Theiner, der Mitglied des Kollegiums der Propaganda war.> Theiner
nahm sich personlich der jungen polnischen Priester in Rom an® und zeigte
sich bereit, fiir die Weitergabe von Informationen zu sorgen und seinen
Einfluss auf die romische Kurie geltend zu machen.” Er war vortragendes

wicza a my$l niepodlegtoSciowa wielkiej emigracji, in: Kosciot i naréd w niewoli, hg. v.
DEMS., Lublin 1995, S. 145-156.

¥ Vgl. zu den Verbindungen nach Rom und der wichtigen Vermittlerrolle von Monta-
lembert, Wtadystaw Zamoyski und Cezary Plater: TAILLADE, Montalembert, Rome et la
Pologne, S. 350ff.; PARVI, Montalembert, S. 67-70; CYGLER, S. 158f.; KONARSKA, S.
133-153.

30 Piotr Semenenko, einer der Priesteramtskandidaten in Rom und spéterer Leiter des
Resurrektionsordens, wiirdigte Theiner in seinen Briefen aus dem Januar 1839 an Bogdan
Jafiski als einen der ganz wenigen in Rom, die wirklich vertrauenswiirdig und auf der Seite
der Polen seien. Vgl. die Briefe in: PAWEL SMOLIKOWSKI: Historja Zgromadzenia Zmart-
wychwstania Pariskiego, Bd. 2, Krakéw 1893, S. 185-198.

3! ygl. HIERONIM KAJSIEWICZ: Pisma, Bd. 3, Berlin u. Krakow 1872, S. 420.

52 Theiner war seit 1834 Mitglied der Propaganda, nachdem er sich Anfang der 1830er
Jahre von seinem romkritischen Engagement distanziert hatte. Noch 1828 hatte er mit
seinem Bruder Anton Theiner eine scharfe antizolibatire Schrift herausgegeben. Mitte der
1840er Jahre war er es dann jedoch selbst, der die Schriften seines Bruders, der mittlerweile
der Bewegung des Deutschkatholizismus angehorte, indizierte. Vgl. HUBERT WOLF: Simul
censuratus et censor. Augustin Theiner und die romische Indexkongregation, in: Biicherzen-
sur — Kurie - Katholizismus und Moderne (FS f. Herman H. Schwedt), hg. v. PETER
WALTER u. HERMANN-JOSEF REUDENBACH, Frankfurt/M. u. a. 2000, S. 27-59. Seine
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Mitglied einer papstlichen Kommission, die zur Erforschung der polnischen
Angelegenheiten eingerichtet worden war, nachdem im Auftrag Czartorys-
kis Cezary Plater in Rom Dokumente vorgelegt hatte, welche die Dekatho-
lisierungspolitik Russlands offen legten und den Stimmungswandel gegen-
iiber Russland untermauerten.*® Theiner, der 1840 Konsultor der Indexkon-
gregation wurde, arbeitete offenbar eng mit Cezary Plater und Wiadystaw
Zamoyski, dem wichtigsten Emissar Czartoryskis, zusammen und ver-
offentlichte 1841 eine in Augsburg auf deutsch erscheinende umfangreiche
Zusammenstellung von Dokumenten zur russischen Kirchenpolitik, die er
von den polnischen Emigranten erhalten hatte.>* Er ergiinzte die Dokumen-
tensammlung mit einer ausfiihrlichen und &uBerst kritischen historischen
Betrachtung zur russischen Kirchenpolitik, die er als eine traditionell der
katholischen Konfession gegeniiber feindlich eingestellte und seit Katharina
II. diese systematisch bekdmpfende darstellte. Dagegen werden die histori-
schen Verdienste der Polen fiir die katholische Kirche und ihre Rolle als
,Bollwerk des Katholizismus’ hervorgehoben, ihr traditionell katholischer
Charakter betont und ihr gegenwirtiger Kampf um ihre konfessionelle

Verbindungen zur polnischen Emigration sind bislang noch nicht erforscht, obwohl es viele
Belege fiir einen engen Austausch gibt. Unter Umsténden hatte Theiner bereits wihrend
seines Aufenthaltes in Paris 1830-33, in der er in engem Kontakt zu Lamennais stand, die
Bekanntschaft von Polen gemacht; Theiner selbst hat spéter allerdings das Verhiltnis zu
Lamennais herunterzuspielen versucht. Vgl. AUGUSTIN THEINER: Geschichte der geistlichen
Bildungsanstalten, Mainz 1835, S. XXIIIf. Dass die Mutter des gebiirtigen Schlesiers eine
Polin gewesen sei, wie es Theiners Mitarbeiter Achille Mauri in seinem Nachruf kolportiert
hat, wurde als unbelegt und zweifelhaft zuriickgewiesen von HUBERT JEDIN: Augustin
Theiner. Zum 100. Jahrestag seines Todes am 9. August 1874, in: Archiv fiir Schlesische
Kirchengeschichte 31 (1973), S. 134-176, hier S. 135. Aber auch KAJSIEWICZ, Pisma, Bd.
3, S. 420 berichtet in seinen Erinnerungen von einer polnischen Mutter Theiners. Theiner
selbst dagegen betonte 1841, ihn verbinden nicht , die siifen Bande des Blutes“, sondern
nur die gemeinsame Kirche mit den Polen. Vgl. THEINER, Die Neuesten Zustinde der
Katholischen Kirche, S. XIX.

53 Zu Theiners Funktion in der Kommission vgl. die Tagebuchnotiz Montalemberts, der
ihn filschlicherweise fiir einen konvertierten Protestanten hielt, abgedruckt in: ANDRE
TRANNOY: Le romantisme politique de Montalembert avant 1843, Paris 1942, S. 562. Zu
Platers Rolle vgl. BORDET, S. 99; TAILLADE, Montalembert, Rome et la Pologne, S. 352.

B Vgl. THEINER, Die Neuesten Zustinde der Katholischen Kirche. Zu der Herkunft der
abgedruckten Dokumente vgl. SMOLIKOWSKI, Bd. 2, S. 198; PARVI, Montalembert, S. 68;
anders dagegen JEDIN, Augustin Theiner, S. 147f., der die polnische Emigration nicht
erwiahnt und nach dem Theiner Dokumente von Staatssekretdr Lambruschini erhalten habe.
Entweder waren dies jene von den polnischen Emigranten oder es handelte sich hierbei um
weniger relevante Dokumente {iber Polen, die Lambruschini hauptsichlich durch den
Wiener Nuntius Altieri erhielt, der sich immer wieder iiber die Diirftigkeit der ihn er-
reichenden Nachrichten beklagte und sich daher gezwungen sah, Ausschnitte aus deutschen
Zeitungen zusammenzustellen. Vgl. LENCYK, S. 132f., der die polnische Emigration als
Informationsquelle des Vatikan ebenfalls vollstindig vernachlassigt.
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Identitdt gewiirdigt. Theiner betonte auch die Verpflichtung der Kirche,
iiber die Gewihrung der Rechte der polnischen Katholiken zu wachen.”
Obwohl sich auch Worte der Mahnung finden, z.B. nur mit erlaubten
Mitteln zu kdmpfen und sich auf die religidse Regeneration zu konzen-
trieren, da das politische Ungliick der Polen als eine Siihne fiir die Abwen-
dung von der Religion zu betrachten sei, wurde die Schrift von der pol-
nischen Emigration doch als ein erster Erfolg gewertet und eine Uberset-
zung ins franzosische vorgenommen.*® Auch in der Presse des deutschen
Katholizismus wurde sie ,,als eine neue Probe katholischer Geschichtsauf-
fassung“, die zur Aufklirung iiber die gegenwirtigen Ereignisse beitrage,
positiv aufgenommen.*’

Gleichzeitig warb Theiner in Rom fiir eine dffentliche Stellungnahme
des Papstes zu den Ereignissen in Polen, die er fiir unaufschiebbar hielt.
Sein Druck scheint wesentlich zu der Entstehung der Allokution ,,Haeren-
tem diu“ beigetragen zu haben, die am 22. Juli 1842 erschien, nachdem der
Papst bereits Ende 1839 die Reunion der unierten mit der orthodoxen
Kirche verurteilt hatte.” Begleitet wurde die Allokution durch eine Art
,WeiBbuch’, der ,,Staatsschrift oder Darlegung der unabldssigen Sorge Sr.
Heiligkeit zur Abwendung der harten Bedringnisse der katholischen Religi-
on in den K. K. Staaten von RuBland und Polen". Wie in der Staatsschrift

5 Vgl. THEINER, Die Neuesten Zustinde der Katholischen Kirche, S. V-XXIV.

% Fiir die franzosische Ausgabe, die 1843 in zwei Bianden u.d.T. , Vicissitudes de

1'Eglise catholique des deux rites en Pologne et en Russe...“ erschien, verfassten Montalem-
bert ein Vorwort und Zamoyski einen Anhang. Vgl. [WLADYSEAW ZAMOYSKI:] Jenerat
Zamoyski 1803-1868, Bd. 4, Poznan 1918, S. 179, 233ff. Eine Ubersetzung ins Polnische
war ebenfalls geplant, konnte aber nicht realisiert werden. Die franzésische Ubersetzung
stammt wohl von dem polnischen Emigranten Leonard Rettel (vgl. PRZEMYSLAW MATUSIK:
Religia i naréd. Zycie i my$l Jana Kozmiana 1814-1877, Poznan 1998, S. 95) und nicht von
Cezary Plater (so TAILLADE, Montalembert, Rome et la Pologne, S. 354 u. PARVI, Monta-
lembert, S. 68). Als Hauptfinanzier aus dem Kreis der polnischen Emigration werden
wechselweise Zamoyski (KONARSKA, S. 144), Czartoryski (MATUSIK, Religia i nardd, S.
95) und Plater angegeben (NICOLE ROGER-TAILLADE: Lettres inédites de Montalembert aux
Peres de la Resurrection, in: Bretagne et Romantisme. Mélanges offerts a M. le Professeur

Louis Le Guillou, Brest 1989, S. 391-411, hier S. 401).

7 Rez. ,Die Neuesten Zustinde der Katholischen Kirche beider Ritus in Polen und

RuBland seit Katharina II. bis auf unsere Tage“, Augsburg 1841, in: Katholik 22 (1842),
Bd. 84, S. 176-184. Eine weitere positive Besprechung in: ARKF NF 3 (1843), Nr. 13 v.

14.2., Nr. 14 v. 17.2., S. 97-107.

8 Vgl. den Abdruck der die Reunion verurteilenden Allokution ,,Multa quidem®,

gehalten im geheimen Konsistorium zu Rom am 22. November 1839, in: THEINER, Die
Neuesten Zusténde der Katholischen Kirche, S. 425-430. Zu den Umstdnden vgl. LENCYK,
S. 132-137.
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selbst ausgefiihrt wurde,” handelte es sich in erster Linie um eine Verteidi-
gungsschrift, die das Engagement des Papstes in den vergangenen 15
Jahren fiir das Schicksal der Katholiken in RuBland und Polen nachweisen
sollte, nachdem dieser immer wieder und zuletzt vermehrt der Passivitéit
oder sogar der Billigung der russischen Behandlung der polnischen Katholi-
ken beschuldigt worden war.®® Der Papst zeigt sich in der Schrift tief
enttduscht iiber die russische Regierung, die alle Zusagen gegeniiber dem
Heiligen Stuhl, die Situation der Katholiken zu verbessern, gebrochen und
das Vertrauen des Heiligen Vaters, der sich immer wieder an den Zaren
gewandt hatte, missbraucht habe. Die russische Religions- und Kirchen-
politik wird in allen Einzelheiten einer heftigen Kritik unterzogen. Trotz
allen Mitgefiihls fiir das Leiden der Katholiken unter russischer Herrschaft
wird diesen jedoch gleichzeitig ihre Untertanentreue und der Gehorsam
unter die weltliche Obrigkeit eingeschirft. In diesem Zusammenhang
werden auch noch einmal das Breve an die polnischen Bischdfe von 1832
und generell die pépstliche Verurteilung des polnischen Aufstandes in
Erinnerung gerufen und betont. Der Rekurs darauf erfolgt auch in der
Absicht, die einwandfreie pépstliche Haltung gegeniiber dem Zaren hervor-
zuheben, welche die Unterdriickung der katholischen Kirche in nichts
rechtfertige. Insgesamt scheint die Schrift den Eindruck vermitteln zu
wollen, dass der Papst gleichermafien ein Garant der legitimen Herrschaft
als auch der Beschiitzer der Gliubigen und ihrer Rechte sei. Trotz der
heftigen Kritik an der russischen Religions- und Kirchenpolitik setzt die
Schrift doch auf das Einsehen des Zaren und ruft diesen erneut, allerdings
zum ersten Mal offentlich, zu einem Einlenken auf.

Obwohl der Papst somit seine Verurteilung der polnischen Revolution
von 1832 keineswegs zuriicknahm, sondern nochmals bestitigte, und sich
auf Kritik an der religiosen Bedriickung der Polen im russischen Teilungs-
gebiet beschrinkte, verbuchte die polnische Emigration die Offentliche
Verurteilung der russischen Politik doch als einen groBen Erfolg. Tatsich-
lich fand sie in der offentlichen Meinung Europas groBe Beachtung, lenkte

% Ich beziehe mich im folgenden auf den Abdruck der Staatsschrift in: ARKF NF 2

(1842), Nr. 65 v. 16.8 u. Nr. 66 v. 19.8, S. 534-543.

% Der Allgemeine Religions- und Kirchenfreund berichtete 1838 von einem jungen

Polen, der sich dem Papst zu Fiilen geworfen und Aufkldrung tiber seine Verurteilung der
glaubigen Polen und seine Billigung der russischen Kirchenpolitik verlangt hatte. Die
Redaktion der Zeitschrift versicherte darauf, der Papst interessiere sich sehr fiir die Belange
der Polen und setze sich auch fiir sie ein. Vgl. ,Rom“, in: ARKF 11 (1838), Bemerker Nr.
51v. 18.12., Sp. 724.
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den Blick erneut auf Polen und trug zu einer allgemein wachsenden antirus-
sischen Stimmung bei.*'

Auch auf die deutschen Katholiken machte die Allokution einen tiefen
Eindruck. Neben zahlreichen Zeitschriftenartikeln, welche Allokution und
Staatsschrift abdruckten,® erschienen auch eigene Sonderdrucke, erliutern-
de Broschiiren und popularisierende Volksausgaben.® Die pipstliche Stel-
lungnahme bewirkte in der katholischen Publizistik einen enormen Schub in
der Beschiftigung mit der Lage der polnischen Katholiken. Dies zeigt sich
beispielhaft an den seit 1838 bestehenden und schnell zum wichtigsten
ultramontanen Organ aufgestiegenen Historisch-politischen Blittern fiir das
katholische Deutschland: Diese hatten bis 1842 nicht einen einzigen Artikel
zu den Katholiken in Russland verdffentlicht, brachten aber nach der Allo-
kution sofort eine von Ignaz Dollinger verfasste vierteilige Betrachtung, die
insgesamt fast fiinfzig Seiten umfasste, und der weitere Berichte im selben
und kommenden Jahr nachfolgten.* Ahnlich verhielt es sich auch in den
ibrigen ultramontan bestimmten Zeitschriften. Offenbar wurde auf die
Allokution hin bewusst eine regelrechte Pressekampagne in Gang gesetzt.
Constantin Hofler, der ,,Historiker des Gorres-Kreises“,% Mitarbeiter der
Historisch-politischen Blitter und Verfasser mindestens eines dieser Arti-
kel,% sprach Mitte 1843 in einem Brief an Augustin Theiner gar von einem
»kleinen Krieg“, den man auf diese Weise gegen Russland fiihre. Die

ol Vgl. ADRIEN BouDoOU: La Saint-Siege et la Russie. Leurs relations diplomatiques au
XIX€ siecle, Bd. 1, Paris 1922, S. 311-316.

82 vgl. ,Russland“, in: Katholik 22 (1842), Bd. 85, Beilage Nr. 9, S. LXXXIXIf. u.
Bd. 86, Beilage Nr. 10, S. IV-XXVIII; , Papstliche Staatsschrift zur Darlegung der Be-
schwerden gegen RuBland“, in: ARKF NF 2 (=15) (1842), Nr. 65 v. 16.8 u. Nr. 66 v.
19.8, S. 534-543; ,Rom, vom 22. Juli. Papstliche Staatsschrift zur Darlegung der Be-
schwerden gegen RuBland“, in: SKB 8 (1842), Nr. 34 v. 20.8., S. 269f.; Nr. 35 v. 27.8.,
S. 276f.; Nr. 36 v. 3.9., S. 284f.

63 Vgl. z.B. ,, Allocution Sr. Heiligkeit Gregor XVI., gehalten im geheimen Consistori-
um den 22. Julius 1842, mit einer durch Dokumenten belegten Darstellung der unabléssigen
Sorge seiner Heiligkeit zu Abwendung der harten Bedréngnisse der katholischen Religion in
den K. K. Staaten von RuBland und Polen“, Einsiedlen 1842; JULIUS ROTTINGER: Leiden
und Verfolgungen der katholischen Kirche in RuBland und Polen. Nach authentischen
Quellen dargestellt, Regensburg 1844; SAUSEN.

64 [IGNAZ DOLLINGER] ,,Papst Gregor XVI. und der Kaiser aller Reussen Nikolaus

Paulowitsch®, in: HPBKD 10 (1842), S. 455-464, 465-491, 583-591, 647-657. Dollingers
Verfasserschaft nach WEBER/ALBRECHT, S. 16.

% So sein Biograph TARAS VON BORODAJKEWYCZ: Deutscher Geist und Katholizismus
im 19. Jahrhundert. Dargestellt am Entwicklungsgang Constantins von Hofler, Salzburg u.
Leipzig 1935, S. 122.

66 WEBER/ALBRECHT, S. 16 weisen Hofler als Verfasser des Artikels ,,Die Aussichten
in Russland“, in: HPBKD 11 (1843), S. 498ff. aus.
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Wirkung der Artikel werde noch dadurch erhéht, dass sie auch in nicht-
katholischen Blittern zirkulierten und wieder abgedruckt wiirden. So werde
die offentliche Meinung in Bewegung gehalten.®’

Inhaltlich gingen diese Artikel selten iiber das hinaus, was von Seiten
des Heiligen Stuhls formuliert worden war. Franz Sausen, der Redakteur
des Katholik machte die bewusste und selbstverstindliche Bindung der
Ultramontanen an das Votum des Papstes, sowohl was die Kritik an sich als
auch ihr MaB und die Art der AuBerung anging, deutlich:

,» Was uns nun betrifft, so diirfen wir nicht weiter gehen, als der heilige Vater
uns vorangegangen ist, wir diirfen nicht anders handeln, als der heilige Vater
gehandelt hat.“®®

Der zweite Teil dieser Aussage zeigt, dass man sich nach den Enthiillungen
iiber die Verfolgung der polnischen Katholiken durch die pépstliche Schrift
nun auch in der Pflicht sah ,zum Besten jener Ungliicklichen Alles auf-
zubieten, was in seinen Kriften steht“,* um somit der russischen Regie-
rung zu zeigen, dass das Schicksal der Glaubensbriider den deutschen
Katholiken nicht gleichgiiltig sei und genau beobachtet werde. Die
Historisch-politischen Blitter legitimierten ihr Engagement direkt mit der
papstlichen Stellungnahme, indem sie es fiir eine Schmach erklarten, wenn
man die mahnende Stimme des Statthalters Christi teilnahmslos verhallen
lieBe.™

57 Der Brief vom 21.6.1843 ist abgedruckt in HUBERT JEDIN: Briefe Constantin Hoflers
an Augustin Theiner 1841 bis 1845, in: HIb 91 (1971), S. 118-127, hier S. 124f. Bereits im
Jahr 1841 hatte Hofler mit Theiner iiber dessen Zustdnde mehrfach korrespondiert und
versprochen, sie in der katholischen Presse bekannt zu machen (vgl. ebd., S. 121ff.). Ob
und inwieweit Theiner personlich auf die Kampagne in der deutschen katholischen Presse
Einfluss genommen hat, geht hieraus nicht hervor. Auf jeden Fall gab es vielfaltige Verbin-
dungen. 1839 ist im Allgemeinen Religions- und Kirchenfreund von ,unserm Theiner“ die
Rede (,,Von der italienischen Grenze, 27. Juli“, in: ARKF 12 [1839], Bemerker 36 v.
13.8., Sp. 461). Als ein ,Agent“ der deutschen Ultramontanen in Rom wird Theiner
bezeichnet von DOMINIK BURKARD: Augustin Theiner - ein deutscher Doppelagent in Rom?
Oder: Uber den Umgang mit Quellen am Beispiel der Rottenburger Bischofswahlen von
1846/47, in: Rottenburger Jahrbuch fiir Kirchengeschichte 19 (2000), S. 191-251, hier S.
205.

%8 SAUSEN, S. 39.
% Vgl. ROTTINGER, S. IV.

" Rez. ,Allocution Sr. Heiligkeit Gregor XVI., gehalten im geheimen Consistorium
den 22. Julius 1842, mit einer durch Dokumenten belegten Darstellung der unablassigen
Sorge seiner Heiligkeit zu Abwendung der harten Bedréngnisse der katholischen Religion in
den K. K. Staaten von RuBland und Polen“, Einsiedeln 1842, in: HPBKD 10 (1842), S.
545f.



162 Konfessionelle Solidaritdit mit Polen

Auch in den folgenden Jahren konnte das pépstliche Verhalten immer
wieder zur Untermauerung der kritischen Berichterstattung {iber die Lage
der polnischen Katholiken herangezogen werden, so z.B. wihrend des
Aufenthaltes des Zaren in Rom im Dezember 1845. Augustin Theiner hatte
in einem Brief an den Papst und seinen Staatssekretir Lambruschini vor
dem Besuch gewarnt:

,»Es ist mehr als wahrscheinlich, daB der Kaiser kunstvoll Seiner Heiligkeit eine
Anerkennung abzuringen versucht, nicht nur der Teilung Polens, vollzogen
1773, sondern auch und noch mehr der Inkorporierung oder totalen Unter-
driickung des Konigreiches, die er 1832 vollzogen hat, und zwar gegen die
feierliche Verbindlichkeit des Vertrages von Wien von 1815.«7!

Man solle sich davor hiiten, in die Falle zu gehen! Eine Anerkennung in
diesem Sinne, ,schon die leichteste”, wire ein ,unbeschreibliches Un-
gliick“. Der Papst empfing den Zaren, allerdings betont kiihl und beinahe
schroff, wie in den Zeitschriften der deutschen Ultramontanen mit Be-
friedigung berichtet wurde.”

So wie allgemeine Berichte iiber die Lage der polnischen Katholiken
durch die papstliche Allokution eine allerhdchste Bestitigung erfuhren, so
erging es auch einigen speziellen Erzihlungen iiber die Verfolgung unter
der russischen Herrschaft, die bis dahin oft angezweifelt wurden. Dies galt
z.B. fiir den Bericht der Abtissin der Basilianerinnen von Minsk, Makryna
Mieczystawa, iiber die grausame Verfolgung und Misshandlung der unier-
ten Ordensschwestern, der seit 1845 groBles Aufsehen erregte, aber schon
bald auch in Zweifel gezogen wurde. Die ultramontane katholische Publi-
zistik, die ausfiihrlich iiber das Zeugnis der aus Russland geflohenen Nonne
berichtete und sie als ,, Glaubensheldin unserer Tage® feierte,” bemiihte

"' Der Brief vom 6.12.1845 ist abgedruckt in: Boupou, Bd. 1, S. 512f.

2 Vgl. ,,Der Czar und der Nachfolger des heiligen Petrus®, in: KSB 5 (1846), Nr. 2 v.
11.1., S. 12f.; ,Der Czar und der Papst“, in: KHF 1 (1846), Nr. 2, Sp. 17-20; ,Rom, den
18. Decbr.“, in: RKB 3 (1846), Sp. 35ff. Zu dem Besuch selbst und seiner Bedeutung vgl.
WINTER, S. 255f.; JOSEF SCHMIDLIN: Papstgeschichte der neueren Zeit, Bd. 1: Papsttum
und Pipste im Zeitalter der Restauration (1800-1846), Miinchen 21933, S. 634-638.

73 »Weltlage. Von dem Einsiedler am Olmenstein®, in: SZ 8 (1848), Nr. 6 v. 9.1., S.
21f., hier S. 21. Der Bericht der Abtissin wurde in nahezu jeder katholischen Zeitschrift
abgedruckt und erschien sogar als eigenstidndige Broschiire. Vgl. Erzéhlung der Mutter
Makrena Mieczyslawa, Aebtissin der Basilianerinnen zu Minsk; oder Geschichte einer
siebenjahrigen Verfolgung, welche sie und ihre Ordensschwestern um des Glaubens willen
gelitten, Mainz 1846; , Russischer Fanatismus. Wie katholische Nonnen von apostasirten
Popen gemartert werden. Eine mongolische Bekehrungsgeschichte®, in: ARKF NF 5 (=18)
(1845), Nr. 82 v. 14.10, S. 502-505; ,Moscovitische Bekehrungsversuche®, in: KSB 4
(1845), Nr. 41v. 12.10., S. 333f., Nr. 42 v. 19.10., S. 341f.; ,RuBland“, in: SZ 5 (1845),
Nr. 84 v. 16.10., S. 349f.; Nr. 85 v. 18.10., S. 352ff.; Katholik 25 (1845), Nr. 116 v.
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sich die Authentizitit nachzuweisen.” Als entscheidender und unhinterfrag-
barer Beleg fiir ihre Glaubwiirdigkeit galt schlieBlich der Besuch des Pap-
stes bei der Nonne und deren Segnung, wodurch alle Betrugsvorwiirfe als
nunmehr gegenstandslos betrachtet wurden.” Ahnlich verhielt es sich etwa
zur selben Zeit mit dem spektakuldren Bericht einer Gruppe von unierten
Priestern, die vorgaben, aus Sibirien geflohen zu sein, nachdem sie dorthin
vor einigen Jahren wegen ihrer Weigerung, zur Orthodoxie iiberzutreten,
verbannt worden seien.” Solche Berichte, die sich spiter als nicht au-
thentisch erweisen sollten, fiihrten in der Publizistik der deutschen Ul-
tramontanen zu der Uberzeugung, ,daB in RuBland alles moglich ist.“”
Die pépstlichen Stellungnahmen forderten diesen Eindruck und die Bereit-
schaft, ihn 6ffentlich zu vertreten.

Die Wandlung in der pépstlichen Politik, die sich ab Ende der 1830er
Jahre von der stillen diplomatischen Einflussnahme auf den Zaren wegen
ausbleibenden Erfolges abgewendet hatte und nach Kontaktaufnahme mit
der polnischen Emigration nunmehr ihren Protest dffentlich machte, beein-
flusste wesentlich den Diskurs des deutschen Katholizismus und trug mas-
siv zum wachsenden Interesse und Mitgefiihl der deutschen Ultramontanen
fiir das Schicksal ihrer polnischen Glaubensgenossen bei. Dieses fiihrte
nicht nur zu einer Verdnderung des Polenbildes, sondern wirkte sich auch
auf das Eigenbewusstsein der deutschen Katholiken und ihre Sicht auf die
politische Ordnung Europas aus.

26.9., S. 541ff. u. Nr. 119 v. 3.10., S. 556; ,Paris, 27. April“, in: KB 2 (1846), Sp. 192-

195; ,Katholikenverfolgung in RuBland®, in: SKB 12 (1846), Nr. 8 v. 21.2., S. 85ff.

b Vgl. ,,Noch ein Wort iiber die gemarterten polnischen Nonnen“, in: Katholik 26

(1846), Nr. 8 v. 18.1., S. 39f.; ,Rom, 18. Miarz“, in: Katholik 26 (1846), Nr. 39 v. 1.4.,
S. 1771.

» Vgl. ,Rom, 27. October®, in: Katholik 26 (1846), Nr. 136 v. 13.11., S. 616.
Derselbe Bericht in: KSB 5 (1846), Nr. 47 v. 22.11., S. 374f.; RKB 3 (1846), Sp. 499f.;
SKB 12 (1846), Nr. 49 v. 5.12., S. 592f.

76 Vgl. ,Berlin, 4. Januar®, in: KSB 5 (1846), Nr. 5 v. 1.2., S. 40; ,Berlin, 31.
Dez.“, in: KB 2 (1846), Sp. 31; ,Briissel, 5. Febr.“, in: KB 2 (1846), Sp. 75f.; ,Briissel,
11. Februar®“, in: Katholik 26 (1846), Nr. 20 v. 15.2., S. 89f.; ,Paris, 19. Februar®“, in:
Katholik 26 (1846), Nr. 23 v. 22.2., S. 108.

7 ,Briissel, 11. Februar®, in: Katholik 26 (1846), Nr. 20 v. 15.2., S. 89f., hier S. 90.
Der Bericht der angeblichen Abtissin wurde endgiiltig als unrichtig nachgewiesen durch die
Arbeit des Jesuiten JAN URBAN: Makryna Mieczyslavska w §wietle prawdy, Krakéw 1923.
Trotzdem wurde er immer wieder fiir authentisch erklért (so auch noch von LENCYK, S.
139). Trotz aller Zweifel fand die Figur der Nonne auch Eingang in die polnische Literatur,
vgl. z.B. JULIUSZ SLOWACKI: Rozmowa z matka Makryna Mieczystawska, in: DERS.:
Dzieta, Bd. 4: Poematy, Wroctaw u. a. 1952, S. 117-146 und STANISLAW WYSPIANSKI:
Legion, opracowal JAN NOWAKOWSKI, Wroctaw u. a. 1989.
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3.4 Funktion und Folgen fiir den
ultramontanen Stereotypenhaushalt

3.4.1 Vorkdmpfer fiir den Glauben? - Das Verhéltnis
von Polen- und Selbstbild

Die Polen galten den deutschen Katholiken zunehmend als eine originir
katholische Nation, die im russischen Teilungsgebiet aufgrund ihrer Kon-
fession und ihres Festhaltens am katholischen Glauben unterdriickt wurde.
Sie wurden dabei nicht nur zu einem Objekt des Mitgefiihls, sondern auch
der Solidaritit, die auf die Zugehdrigkeit zur selben konfessionellen Grup-
pe zuriickging. Die Funktion der Berichte iiber die Verfolgungen der
polnischen Glaubensbriider unter dem russischen Zepter bestand aber nicht
nur in der Produktion dieser solidarischen Haltung, sondern auch umge-
kehrt in der Festigung des ihr zugrundeliegenden Gefiihls der Zusammen-
gehorigkeit. Franz Sausen formulierte 1842 den Zweck seiner Schrift,
welche die pépstliche Allokution ,,Haerentem diu“ erlduterte und die Unter-
driickung der Katholiken in Russland darstellte:

,»[Sie soll] allgemein das BewuBtseyn hervorrufen, dafs wir nur Eines sind unter
dem Einen von Gott uns gesetzten Haupte, Eines in Liebe unter uns, Eines in
der Gesinnung gegen Andere, welche Zunge wir auch sprechen, und welchem
Stamme wir auch angehoren mogen. “’®

Sinn und Zweck der Berichterstattung iiber die Leiden der polnischen
Katholiken unter russischer Herrschaft war demnach die Herstellung bzw.
Festigung einer iibernationalen katholischen Identitét, die wie jede gruppen-
bildende Formierung aus Elementen der Integration (,,Eines in Liebe unter
uns“) und der Distinktion (,,Eines in der Gesinnung gegen Andere“) be-
stand.”

Grundlage fiir das Gefiihl der Solidaritit war nicht allein die gemein-
same Zugehorigkeit zur selben Konfession, sondern auch die Einschétzung
einer grundsitzlich vergleichbaren, letztlich nur graduell variierenden
Situation der Benachteiligung und Verfolgung, die nicht nur auf den parité-
tischen Staat, sondern auch auf eine katholizismusfeindliche Umwelt zu-
riickgefiihrt wurde. Wichtige Bezugspunkte fiir das Gefiihl der Diskriminie-
rung waren fiir die deutschen Ultramontanen der preuflische ,Mischehenkon-

"8 SAUSEN, S. IV (Hervorhebungen im Original).

" Zu den grundlegenden Prozessen von Integration/Inklusion und Distinkti-

on/Exklusion fiir die Ausbildung von kollektiver Identitdt vgl. ASSMANN, Zum Problem der
Identitét, S. 22f.; ASSMANN, Das kulturelle Gedéchtnis, S. 151f.; EISENSTADT/GIESEN, S.
74ff.; GIESEN, S. 13ff.
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flikt” zwischen 1837 und 1840 sowie die ablehnende Reaktion des liberalen
Deutschland gegeniiber der Trierer Wallfahrt von 1844 und die sich daran
ankniipfende Abfallbewegung des Deutschkatholizismus, die von liberaler
Seite gefordert wurde.® Die prekire Lage der polnischen Katholiken als
Opfer staatlicher Unterdriickung unter dem russischen Zepter entsprach
somit der ,,minoritiren Identidt“, d.h., dem Selbstbild des ultramontanen
Katholizismus, eine diskriminierte Gruppe zu sein.®’ Die ultramontanen
deutschen Katholiken sahen sich prinzipiell in derselben Opferrolle, in der
Position der Abwehr und der erzwungenen Defensive, die in dieser Sicht
im russischen Teil Polens lediglich ihre extreme Ausformung erlangt hatte.
Das polnische Beispiel bestitigte dieses Selbstbild und bot gleichzeitig ein
leuchtendes Vorbild fiir das gebotene Verhalten in einer solchen Situation:
Festhalten am wahren Glauben, notfalls bis zum Martyrium.

Die Publizistik des ultramontanen Katholizismus berichtete immer
wieder vom entschiedenen Widerstand der Polen gegen die gewaltsamen
Versuche der ,schismatischen Proselytenmacherei’. Neben der drohenden
Vernichtung der katholischen Konfession im russischen Herrschaftsbereich
wurde die Belebung des konfessionellen Bewusstseins und des religidsen
Lebens der polnischen Katholiken positiv hervorgehoben, die in Reaktion
auf die repressiven Mafinahmen der russischen Regierung und im Gegen-
satz zu deren Absicht erfolgte. Die Sion konstatierte 1847 sogar eine wach-
sende kirchliche Gesinnung in ehemals bereits der Religion entfremdeten
Kreisen:

»Es war frither durchaus nichts Ungewdhnliches, unter dem polnischen Adel
und unter den reichen Klassen in den Stidten religiésen Indifferentismus zu
finden, Spoéttelei iiber Gebrauche der rémisch-katholischen Confession zu
vernehmen sc. Jetzt wird man diesen Indifferentismus viel seltener oder nur bei
denen, welche ihr Gliick im Staatsdienste versuchen wollen, antreffen; ja man
kann zu seiner Freude die Wahrnehmung machen, daff viele jener friiheren
Indifferenten und Religionsspétter jetzt hdufig die bis Czenstochau im Betriebe
befindliche Warschau-Wiener-Eisenbahn benutzen, um dort zu dem weit und
breit bekannten wunderthitigen Marienbilde zu wallfahrten, “®

8 vgl. Kap. 1.2.2.

81 Zum Begriff der ,,minoritiren Identidt* als ein mogliches Muster kultureller Identi-

tatsbildung unter den Bedingungen einer Umwelt, die starken Assimiliationsdruck ausiibt,
vgl. ASSMANN, Zum Problem der Identitit, S. 19ff.

82 Polen“, in: Sion 16 (1847), Nr. 64 v. 28.5., Sp. 632. In den Hintergrund trat bei
dieser Konstatierung vermehrter Wallfahrten nach Tschenstochau die Vermischung religio-
ser und nationaler Motive der Pilger: Das Marienbild erfreute sich vor allem deshalb so
groBer Verehrung, weil es der Legende nach Mitte des 17. Jahrhunderts in wundertatiger
Weise nicht nur die Verteidigung des zugehdrigen Klosters vor den Schweden, sondern auch
deren Vertreibung aus Polen bewirkt und damit die Nation gerettet hatte, worauthin der
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Auch die Siiddeutsche Zeitung fiir Kirche und Staat bemerkte Anfang 1848
eine Revitalisierung des religiosen Lebens, einen erhohten Eifer und eine
festere Anhénglichkeit der Katholiken in Russland an ihre Kirche. Dies lie
sie trotz der ,Macht des Feindes“ hoffen, ,,daBf die Kirche Christi einen
vollstindigen Sieg tliber die dichte Finsterni, den Aberglauben und den
tollen HaB des Schismas erringen werde. “®

Diese Haltung der Besinnung auf das konfessionelle Bewusstsein und
dessen Intensivierung im Angesicht duBerer Bedrohung, wie man sie bei
den polnischen Katholiken sah, wurde in der Publizistik des deutschen
Katholizismus als mahnendes Leitbild fiir das eigene Verhalten in den
Bedriickungen der Gegenwart und den Ungewissheiten der Zukunft in
Szene gesetzt. Gelegentlich wurde dieser funktionale Aspekt der Bericht-
erstattung liber Leiden und Resistenz der polnischen Katholiken direkt
benannt. So wurde 1846 ein Bericht im Schlesischen Kirchenblatt mit dem
Titel , Katholikenverfolgung in RuBland“ mit den gleichermafBen angstliche
Ungewissheit wie Hoffnung ausdriickenden Worten eingeleitet:

»,Moge die nachfolgende Schilderung auch uns zu einer dhnlichen Glaubens-
Stirke und Lebendigkeit entflammen; denn welche Tage unserer noch warten -
wer kann dies wissen auBer Gott?«®

Der rheinische Nathanael, der ebenfalls die Funktion dieser Berichte in der
Stirkung der eigenen Abwehrbereitschaft sah, spielte in diesem Zusammen-
hang auf die prinzipiell vergleichbaren duBeren Verhiltnisse an, unter
denen sowohl polnische als auch deutsche Katholiken zu leben hitten:

,» Wie sehr solche Grauel auch empdrend sind, so erheben sie zugleich die Seele
jedes echten Katholiken, stiahlen ihn zum heldenmiithigen Feststehen und
Ausharren, und dies nicht bloB in unmittelbarer Néhe, sondern auch in den
fernsten Reichen, wohin die Kunde davon friih oder spit sich Bahn bricht,
zumal wo die Glaubigen etwa mehr oder weniger in dhnlichen Verhéltnissen,
unter dhnlichem Einflusse leben mogen. “®

polnische Konig Jan Kazimierz die Mutter Gottes zur Konigin der Krone Polen-Litauens
ernannte. Die bis heute charakteristische Marienverehrung in Polen geht zum nicht unbe-
triachtlichen Teil auf diese nationale Bedeutung zuriick. Vgl. ALBERT S. KOTOWSKI: Polen
in Deutschland. Religiose Symbolik als Mittel der nationalen Selbstbehauptung (1870-1918),
in: Nation und Religion in Europa. Mehrkonfessionelle Gesellschaften im 19. und 20.
Jahrhundert, hg. v. HEINZ-GERHARD HAUPT u. DIETER LANGEWIESCHE, Frankfurt/M. u.
New York 2004, S. 253-279, hier S. 258; WATERKOTT.

8 Lage der katholischen Kirche in RuBland“, in: SZ 8 (1848), Nr. 47 v. 27.2., S.
187f., hier S. 187.

84 »Katholikenverfolgung in Rufland“, in: SKB 12 (1846), Nr. 8 v. 21.2., S. 85ff.,
hier S. 85.

85 ,, Von der russischen Grinze“, in: Nathanel 2 (1846), Nr. 1, S. 57.
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Das Bild der verfolgten, aber ihrem Glauben auch in der Not treu bleiben-
den Polen bestitigte und befestigte somit das bestehende Selbstbild der
ultramontanen Katholiken, die sich in einer Abwehrhaltung gegeniiber einer
feindlichen Umwelt sahen. Die als feindlich wahrgenommene Umwelt
verkorperte sich vor allem im paritétischen Staat und im weltanschaulichen
Liberalismus, die beide zu versuchen schienen, die religiose Freiheit und
gesellschaftliche Gleichberechtigung der Katholiken zu beschranken. Das
Polenbild diente somit der Selbstvergewisserung und der Motivierung zu
noch entschiedenerem konfessionellen Bekenntnis und Engagement in der
Gegenwart.

3.4.2 Bollwerk gegen den Osten? — Das Verhiltnis
von Polen- und Russlandbild

Noch 1831, als der polnische Aufstand von Seiten der deutschen Ultramon-
tanen verurteilt und seine Niederschlagung gebilligt wurde, galt Russland
dem ultramontanen deutschen Katholizismus als ein konservativer Verbiin-
deter und als ein Garant der durch Wiener Kongress und Heilige Allianz
begriindeten politischen Ordnung in Europa.®® Mit der fortdauernden Be-
driickung der katholischen Konfession unter russischer Herrschaft und
unter dem Eindruck der 6ffentlichen Distanzierung und Kritik des Papstes
seit der zweiten Hélfte der 1830er Jahre dnderte sich diese Haltung. Ange-
sichts der Verfolgung der polnischen Katholiken wurde in den 1840er
Jahren in der katholischen Publizistik zum Ausdruck gebracht, dass an eine
Bundesgenossenschaft zwischen der Kirche und dem Zaren, wie sie noch
1831 bestanden habe, nicht mehr zu denken sei.®

8 Im franzosischen Katholizismus konservativer Pragung scheint die Haltung gegen-

iiber Russland dagegen schon friih negativ gepriagt gewesen zu sein. So vertrat Joseph de
Maistre die Auffassung, dass Russland kein konservatives Bollwerk gegen die Revolution
sein konne, weil es durch das Schisma das Christentum schwiche und daher indirekt die
Revolution begiinstige. Vgl. DIETER GROH: RuBland im Blick Europas. 300 Jahre histori-
sche Perspektive, Frankfurt/M. 1988, S. 133f.

87 Vgl. SAUSEN, S. 38; ,,Der Czar und der Nachfolger des heiligen Petrus®, in: KSB 5
(1846), Nr. 2 v. 11.1., S. 12f.; ,Rom, den 18. Decbr.“, in: RKB 3 (1846), Sp. 35ff. Das
Verhiltnis des deutschen Katholizismus zu Russland im Vormérz ist anhand der Historisch-
politischen Bldtter untersucht worden von FRANK REUTHER: Das Ruflandbild der
,Historisch-politischen Blétter fiir das katholische Deutschland“ im Vormirz, in: JobbGOE
39 (1990), H. 2, S. 177-198. Reuther beriicksichtigt dabei aber nicht die Bedeutung Polens
und die Lage der polnischen Katholiken. Generell ausgeklammert wird der katholische
Konservativismus bei PETER JAHN: Russophilie und Konservativismus. Die russophile
Literatur in der deutschen Offentlichkeit 1831-1852, Stuttgart 1980. Einige Ansitze zum
katholischen Russlandbild finden sich dagegen bei WILHELM KAHLE: Kirchliche Russland-
bilder. Ein Uberblick, in: Russen und RuBland aus deutscher Sicht. 19. Jahrhundert: Von
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In der Charakterisierung der russischen Politik gegeniiber den pol-
nischen Katholiken wurde jetzt eine Sprache benutzt, die offensichtlich aus
dem zeitgendssischen Diskurs liberaler Russophobie iibernommen wurde.®
Bereits 1833 hatte der Katholik das russische Verfahren einer Regierung fiir
unwiirdig erklirt, ,,die civilisirt und christlich seyn will“.* Aber erst etwa
zehn Jahre spéter etablierte sich auch im Katholizismus aufgrund der russi-
schen Kirchenpolitik eine Kennzeichnung Russlands mit Attributen, die im
Gegensatz zum christlich-zivilisierten Selbstbild standen und gemeinhin
,dem Osten’ zugeschrieben wurden.” Im allgemein dominierenden Diskurs
aufgeklart-liberaler Prigung hatte bereits seit dem 18. Jahrhundert ein
Prozess stattgefunden, der das antike und im Humanismus aktualisierte
Vorstellungsmodell eines Nord-Siid-Gegensatzes von zivilisierter und
barbarischer Welt in einen Ost-West-Gegensatz umgewandelt hatte. Diese
Umwandlung war Mitte des 19. Jahrhunderts weitgehend abgeschlossen.
Russland, bis dahin als eine Macht des Nordens gedacht, lag nun im all-
gemeinen mental mapping im Osten Europas an der Grenze zu und teil-
weise sogar selbst in Asien. Seine Zugehorigkeit zu Europa war umstritten,
héufig galt Russland als ,halbasiatisch’.”’ Im religids bestimmten Vor-
stellungssystem war eine solche Umwandlung nicht ndtig gewesen, weil
hier nicht aus der Antike stammende Denkmodelle in Nord und Siid vor-
walteten, sondern in der Folge des Schismas von 1054 der Gegensatz von
Ost- und Westkirche und dadurch auch eine terminologische Tradition des
,Ostlichen’ in bezug auf Russland bestand. Die russisch-orthodoxe als Teil
der griechischen Kirche lag von Rom aus gesehen nicht im Norden, son-
dern im Osten. Sie galt daher traditionell nicht als ,nordisch’, sondern als

der Jahrhundertwende bis zur Reichsgriindung (1800-1871), hg. v. MECHTHILD KELLER,
Miinchen 1991, S. 849-886.

88 Vgl. dazu JAHN, S. 56-76; GROH, S. 189-233; WALTER PAPE: Eispalast der Despo-
tie. Russen- und RuBlandbilder in der politischen Lyrik des Vorméirz (1830-1848), in:
Russen und RuBland aus deutscher Sicht. 19. Jahrhundert: Von der Jahrhundertwende bis
zur Reichsgriindung (1800-1871), hg. v. MECHTHILD KELLER, Miinchen 1991, S. 435-472.

% Polen®, in: Katholik 14 (1833), Bd. 51, Beilage Nr. 2, S. LVIIIf., hier LIX.

® REUTHER, S. 189 konstatiert fiir den Vormirz ein »durchgingig negative[s] Bild der
zaristischen Herrschaft“ im deutschen Katholizismus. Da er nur die erst ab 1838 erscheinen-
den HPBKD untersucht und nur Belegstellen aus den 1840er Jahren anfiihrt, entgeht ihm die

Entwicklung, die das katholische Russlandbild seit Beginn der 1830er Jahre nahm.

ol Vgl. zu diesem Prozess HANS LEMBERG: Zur Entstehung des Osteuropabegriffs im

19. Jahrhundert. Vom ,,Norden“ zum ,Osten“ Europas, in: JobbGOE 33 (1985), Nr. 1, S.
48-91; LARRY WOLFF: Inventing Eastern Europe. The Map of Civilization on the Mind of
the Enlightenment, Stanford (Cal.) 1994, S. 357. Zur Entstehung des Stereotyps vom
,asiatischen’ Russland bereits im 16. Jahrhundert vgl. EKKEHARD KLUG: Das ,asiatische’
Russland. Uber die Entstehung eines europiischen Vorurteils, in: HZ 245 (1987), S. 265-
289.
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,0stlich’, ,orientalisch’ oder ,morgenlindisch’. In kirchlichen Kategorien
gedacht lag Russland also schon lange im Osten.*

Der katholischen Publizistik der 1840er Jahre fiel es daher nicht schwer,
sich der Russlandstereotypen aus dem liberalen Diskurs zu bedienen, die
einen Ostlich-byzantinischen oder asiatischen Unrechtscharakter suggerier-
ten. Die Vorgehensweise Russlands gegeniiber den polnischen Katholiken
wurde wiederholt als ,despotisch“ und ,barbarisch“ charakterisiert.”
Typisch fiir katholische weltanschaulich-geographische Vorstellungen ist
die Wortkombination des ,despotisch-revolutioniren“ Charakters des
russischen Vorgehens, wie sie Ignaz Dollinger in einem Artikel verwende-
te.”* Sie verweist auf die Verwandtschaftsannahme zwischen Despotie und
Revolution, wie sie bereits 1831 in der Miinchener Eos formuliert wurde,
wo der Despotismus als ,,der Milchbruder der Anarchie“ galt.” Die beiden
Prinzipien stellten zwar entgegengesetzte politische Extreme dar, die jedoch
gleichermaBen, wenn auch aus verschiedenen Richtungen, den organischen
historischen Verlauf, die natiirliche Gesellschaftsordnung und nicht zuletzt
die Stellung der Kirche in Staat und Gesellschaft bedrohten. Nach dem
Vorstellungsmodell von Joseph Gorres war das revolutionir-anarchische
ein amerikanisches und das despotische ein asiatisches Prinzip. Beide
ragten nach Europa hinein, Amerika in Form der Schweiz und Asien in
Form von Russland.”® Das russische Vorgehen gegen Polen und den Katho-

2 Vgl. LEMBERG, S. 80f.; OTTO KALLSCHEUER: Kirche und Macht. Kleine politisch-
theologische Geographie Europas - aus westlicher Sicht, in: Religion und Kirche in der
modernen Gesellschaft. Polnische und deutsche Erfahrungen, hg. v. EWA KOBYLINSKA, u.
ANDREAS LAWATY, Wiesbaden 1994, S. 47-62, hier S. 50.

% Vgl. [IGNAZ DOLLINGER:] ,,Papst Gregor XVI. und der Kaiser aller Reussen Niko-
laus Paulowitsch. Erste Betrachtung®, in: HPBKD 10 (1842), S. 455-464, hier S. 458 u.
»Zweite Betrachtung®, S. 465-491, hier S. 481; ,Kunde aus RuBland“, in: HPBKD 17
(1846), S. 81-94, hier S. 82; ,,Der Czar und der Nachfolger des heiligen Petrus®, in: KSB
5 (1846), Nr. 2 v. 11.1., S. 12f., hier Sp. 13; ,,Rom, den 18. Decbr.“, in: RKB 3 (1846),
Sp. 35ff. Zur historischen Semantik des Begriffs ,,Despotismus® als typisch asiatischer und
barbarischer Herrschaftsform vgl. MELVIN RICHTER: Despotism, in: Dictionary of the
History of Ideas. Studies of Selected Pivotal Ideas, Bd. 2, New York 1964, S. 1-18.

% [IGNAZ DOLLINGER:] »Papst Gregor XVI. und der Kaiser aller Reussen Nikolaus
Paulowitsch. Erste Betrachtung“, in: HPBKD 10 (1842), S. 455-464, hier S. 458.

% Aphorismen®, in: Eos 15 (1831), Nr. 107 v. 8.7., S. 432. In seiner Athanasius-
Schrift gegen die preuBische Verhaftung des Kdlner Erzbischofs im Zuge des ,Mischehen-
streits’ erklérte Joseph Gorres 1838, dass die Omnipotenz des Staates immer eine Form der

Despotie darstelle. Vgl. KLUG, Riickwendung, S. 246.

% Vgl. den programmatischen Artikel von Joseph Gorres in der ersten Ausgabe der

Historisch-politischen Blitter: ,Weltlage“, in: HPBKD 1 (1838), S. 1-31, 214-231, 261-
280, hier S. 25f.; vgl. dazu auch HERIBERT RAAB: Européische Volkerrepublik und christli-
ches Abendland. Politische Aspekte und Prophetien bei Joseph Gorres, in: HIb 96 (1976),
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lizismus wurde, wie schon die Teilungen Polens im 18. Jahrhundert, als
eine Verkniipfung von asiatischer Despotie und anarchischer Revolution
gedeutet.”

Die Verfolgung der polnischen Katholiken wurde als in der Gegenwart
fiir einzigartig erklért und galt als nur mit den Christenverfolgungen durch
heidnische Kaiser oder dem orientalischen Vdlkerrecht eines Nebucadne-
zars und der babylonischen Gefangenschaft des Volkes Israel vergleich-
bar.” Diese Vergleiche mit dem auserwihlten Volk Gottes und den ersten
Christen verweisen auf die besondere Stellung, die den Polen im Zusam-
menhang mit ihrer konfessionellen Unterdriickung zugebilligt wurde. Fiir
die politische Ordnung Europas wurde Polen in historischer Perspektive
ebenfalls eine besondere Rolle zugewiesen. Aufgrund seiner Katholizitét
galt Polen in der katholischen Presse jetzt wechselweise als die historische
Scheidewand zwischen Asien und Europa, als Bollwerk Deutschlands
gegen Russland oder des christlichen Abendlandes gegen das Schisma.” Da
Polen als Staat seit den Teilungen nicht mehr bestand, konnte es diese Rolle
aber nur noch unvollkommen, einzig in der Resistenz im Glauben erfiillen.
Seit den 1840er Jahren erhoben sich warnende Stimmen, die ein aggressi-
ves Ausgreifen Russlands auf Deutschland und Europa fiir den Fall prophe-

S. 58-91, hier S. 89ff. REUTHER, S. 197 sieht in der Gleichsetzung von Demokratie und
Autokratie eine bewusste Abwertung liberaler Positionen, fiir die das zaristische Russland
den Hort der Reaktion darstellte.

7 7Zu dieser Interpretation der Teilungen Polens vgl. ausfiihrlicher Kap. 7.3.3.2.

8 Vgl. [IGNAZ DOLLINGER:] ,, Weitere Berichte iiber RuBland“, in: HPBKD 11 (1843),
S. 630ff., hier S. 630; ,,Von der russischen Granze“, in: Nathanel 2 (1846), Nr. 1, S. 57,
»Ueber die Behandlung, welche die katholischen Polen unter der russischen Herrschaft
erfahren”, in: Katholik 13 (1833), Bd. 47, Beilage Nr. 3, S. XLIVf., hier XLV als Nach-
druck auch in: ARKF 6 (1833), Kirchenhistorischer Bemerker Nr. 16, Sp. 231ff.

9 Vgl. [IGNAZ DOLLINGER:] ,,Papst Gregor XVI. und der Kaiser aller Reussen Niko-
laus Paulowitsch. Vierte Betrachtung“, in: HPBKD 10 (1842), S. 647-657, hier S. 653,
656; ROTTINGER, S. 119; ,,Aus Polen“, in: Katholik 24 (1844), Nr. 13 v. 31.1., S. 59;
FrRANZ JOSEPH BUB: Aufgabe der Zeitschrift, in: Capistran 1 (1847), S. 3-21, hier S. 14;
»Lage der katholischen Kirche in RuBland“, in: SZ 8 (1848), Nr. 47 v. 27.2., S. 187f., hier
S. 187; ,Weltlage. Von dem Einsiedler am Olmenstein®, in: SZ 8 (1848), Nr. 6 v. 9.1., S.
21f. Zum Mythos Polens als antemurale Christianitatis, der erst im Zeitalter der Teilungen
weite Verbreitung fand, von den polnischen Klerikalen gepflegt, aber auch von der pol-
nischen Linken in sékularisierter Form propagiert wurde, vgl. JANUSZ TAZBIR: Polskie
przedmurze chrzescijaniskiej Europy. Mity a rzeczywisto$¢ historyczna, Warszawa 1987, S.
105-140; in enger Anlehnung an Tazbir MALGORZATA MORAWIEC: Antemurale christianita-
tis. Polen als Vormauer des christlichen Europa, in: Jahrbuch fiir Europiische Geschichte
2 (2001), S. 249-260. Zur Vorgeschichte dieses Mythos in Mittelalter und frither Neuzeit
vgl. auch JADWIGA KRZYZANIAKOWA: Polen als antemurale Christianitatis. Zur Vor-
geschichte eines Mythos, in: Mythen in Geschichte und Geschichtsschreibung aus polnischer
und deutscher Sicht, hg. v. Adelheid von Saldern, Miinster 1996, S. 132-146.
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zeiten, dass im Kampf gegen die katholische Konfession der Polen der
Abbruch der ,,Vormauer und Veste“ des katholischen Abendlandes voll-
stindig gelinge.'™ Das Rheinische Kirchenblart und die Katholischen
Sonntags-Bldtter aus Mainz mahnten 1846, dass bei einem Erfolg der
antikatholischen Politik Russlands mittelfristig auch ,,die Niederlage der
Civilisation gegen die nach Westen vorschreitende Barbarei zu beklagen“
wiire.'"! Der Katholik sah aufgrund des Ausfalls Polens als Bollwerk gegen
Russland diese Aufgabe auf die Deutschen iibergehen und hoffte: ,,moge
sie der deutsche Geist und mogen sie die deutschen Kanonen einigermafien
ersetzen! “'? Der Hinweis auf die ,,deutschen Kanonen“ deutet schon darauf
hin, dass hier mittelfristig ein militirischer Konflikt zwischen Deutschland
und dem aggressiv expandierenden Russland vorhergesehen und als un-
ausweichlich erwartet wurde.'” Es blieb jedoch unklar, welche Rolle Polen
in oder nach einem solchen Konflikt zukommen sollte, ob es seine histori-
sche Funktion als Bollwerk gegen den barbarischen Osten nicht mehr nur
religids, sondern auch wieder politisch in staatlicher Form einnehmen
sollte.

Unmissverstindlich war 1846 in der Augsburger Neuen Sion und wort-
gleich im Schlesischen Kirchenblatt zu lesen, dass ein selbstdndiges katho-
lisches Polen auch fiir das Europa der Gegenwart angesichts des Gegen-
satzes zu Russland von Nutzen sei:

,»Wie einst Ungarn die Vormauer gegen die Tiirken war, so ist Polen, das
katholische Polen, unsere Vormauer gegen das russische Reich. Ein starkes
Polen gehort zu Europa’s weisester Politik. “'™

Beim Ausbruch der Revolution von 1848, als die Frage nach der staats-
politischen Gestalt Deutschlands und Polens neu auftauchte und eine mi-
litdrische Auseinandersetzung mit Russland zeitweise vielen Zeitgenossen
unumganglich erschien, waren in Folge der russischen Konfessions- und
Polenpolitik die Sympathien des deutschen Katholizismus zwischen Polen

190 FraANZ JOSEPH BUB: Aufgabe der Zeitschrift, in: Capistran 1 (1847), S. 3-21, hier
S. 14.

01" Der Czar und der Nachfolger des heiligen Petrus®, in: KSB 5 (1846), Nr. 2 v.
11.1., S. 12f., hier Sp. 13; ,Rom, den 18. Decbr.“, in: RKB 3 (1846), Sp. 35ff.

102 Aus Polen®, in: Katholik 24 (1844), Nr. 13 v. 31.1., S. 59.

103 Vgl. ausdriicklich in: ,Zustdnde der griechisch-russischen Kirche“, in: Katholik 21

(1841), Bd. 82, S. 150-163, hier S. 150.

104 »Der polnische Aufstand und die deutsche Journalistik“, in: NSion 2 (1846), Nr. 39
v. 31.3., S. 203; SKB 12 (1846), Nr. 16 v. 18.4., S. 189.
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und Russland eindeutig verteilt.'” Das sollte sich wesentlich auf die katho-
lische Haltung gegeniiber den Polen und ihrem Wunsch nach politischer
Unabhéngigkeit im Revolutionsjahr auswirken. Die Siiddeutsche Zeitung fiir
Kirche und Staat sah eine zukiinftige polnische Selbstindigkeit Anfang des
Jahres 1848, wenige Wochen vor Ausbruch der ganz Europa erschiittern-
den Revolutionen, fiir gewiss an, auch wenn sie gleichzeitig den Polen von
einer gewaltsamen Erlangung dieses Zieles abriet:

, Und Du, Land der Piasten, das du Jahrhunderte hindurch fiir die Volker des
Abendlandes ein Bollwerk warst gegen die Horden aus den Wiisten Asiens und
gegen die Schaaren barbarischer Moscowiten, auch fiir dich wird der Tag der
Wiedergeburt kommen, mit Gewalt aber werden ihn deine S6hne nicht herbei-
fiilhren kdnnen, mogen sie beten und ausharren, die Rettung wird nicht aus-
bleiben. “1%

105 ygl. Kap. 7.2.4. Ausnahmen bildeten einzelne Ultra-Konservative wie Wilhelm von

Schiitz, der zwar entschieden fiir eine Wiederherstellung Polens war, aber nicht die Ansicht
teilte, ,daB Polens Herstellung eine Nothwendigkeit deshalb sei, weil dadurch eine Schutz-
mauer gegen RuBland aufgerichtet werde. Mir scheint diese Herstellung ein Bediirfnif fiir
die Vollendung der Restauration zu sein". Schiitz sah sowohl in Russland als auch in Polen
noch echt hierarchisch-restaurative Gesellschaftsordnungen, die in Westeuropa bereits
verloren gegangen seien. Vgl. SCHUTZ, Die frommen katholischen Alt-Sarmaten, S. 119-
123, Zitat S. 122.

19 Weltlage. Von dem Einsiedler am Olmenstein®, in: SZ 8 (1848), Nr. 6 v. 9.1., S.
21f.



4. RELIGIOSE ERNEUERER ODER POLITISCHE
REVOLUTIONARE? — DAS VERHALTNIS
ZUR POLNISCHEN EMIGRATION

Angesichts der relativ einheitlichen Ablehnung des Novemberaufstandes
von 1830 und des sich positiv wandelnden Polenbildes durch die russische
Kirchenpolitik im Gefolge des Aufstandes stellt sich die Frage nach dem
Verhiltnis des deutschen Katholizismus zu der polnischen Emigration.' Die
,GroBe Emigration’, die sich aus den Beteiligten des Aufstandes von
1830/31 zusammensetzte, welche ihr Land nach der Niederschlagung
verlassen mussten, und einen erheblichen Teil der geistigen und politischen
Elite des Landes umfasste, konzentrierte sich vor allem in Frankreich. Sie
wurde von ihrer Bedeutung her so etwas wie das vierte Teilungsgebiet
Polens. Hier versammelte sich eine kritische Masse, die iiber die Geschich-
te, Gegenwart und Zukunft Polens nicht nur nachdenken, sondern auch
schreiben und o6ffentlich diskutieren konnte. In relativ kurzer Zeit diffe-
renzierte sich das polnische Exil auch in politischer Hinsicht und bildete
unterschiedliche Parteien und Lager mit verschiedenen Konzepten iiber die
Zukunft Polens, die Wiederherstellung des polnischen Staates und die
geeigneten Mittel zur Erreichung desselben. Die Prisenz der Emigration
und ihr Wirken auf européischer Ebene war und blieb ein entscheidender
Faktor dafiir, dass die ,polnische Frage’ sich im Bewusstsein der europdi-
schen Offentlichkeit fest verankerte und immer wieder thematisiert wurde.
Die polnische Emigration bildete einen kontinuierlichen und stets spiirbaren
Stachel in der politischen Ordnung Europas. Thre Existenz hielt ein latentes
Unrechtsbewusstsein auch bei denjenigen am Leben, die den politischen
Status quo als dauerhafte Ordnung betrachteten und einer Wiederherstel-

' Zur polnischen Emigration vgl. SLAWOMIR KALEMBKA: Wielka Emigracja. Polskie

wychodZstwo polityczne w latach 1831-1862, Warszawa 1971; HAHN, Auflenpolitik in der
Emigration; DERS.: Die Organisation der polnischen ,,Grofen Emigration“. 1831-1847, in:
Nationale Bewegung und soziale Organisation, hg. v. THEODOR SCHIEDER u. OTTO DANN,
Bd. 1: Vergleichende Studien zur nationalen Vereinsbewegung des 19. Jahrhunderts in
Europa, Miinchen u. Wien 1978, S. 131-279; DERS.: Die erste ‘Grofie Emigration’ der
Polen und ihr historischer Stellenwert, in: Sendung und Dichtung. Adam Mickiewicz in
Europa, hg. v. ZDZISLAW KRASNODEBSKI u. STEFAN GARSZTECKI, Hamburg 2002, S. 207-
228.
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lung Polens wegen der damit verbundenen Kriegs- und Revolutionsgefahr
fiir ganz Europa skeptisch oder ablehnend gegeniiber standen.

Insbesondere das konservative Lager und die sich ausbildende religitse
Erneuerungsbewegung der polnischen Emigration boten Ankniipfungs-
punkte zum deutschen Ultramontanismus. Sie versuchten entsprechende
Kontakte herzustellen und die katholische Presse fiir das Schicksal Polens
zu interessieren. Tatsdchlich kam es zu freundschaftlichen Kontakten
insbesondere mit dem Miinchener Gorres-Kreis. Das Interesse der deut-
schen Ultramontanen blieb jedoch zuriickhaltend und bezog sich vor allem
auf die religiose Entwicklung innerhalb der polnischen Emigration. Fiir
ihre Beurteilung war in erster Linie die Treue zur katholischen Kirche und
das Verhaltnis zur Revolution mafigeblich. Besonderes Interesse erfuhr
daher die Bewegung der polnischen Ultramontanen, die sich in der Emigra-
tion herausbildete und programmatisch dem deutschen Ultramontanismus
nahe stand. Zur Présentation ihrer geschichtstheologisch begriindeten
antirevolutiondren Haltung zur ,polnischen Frage’ bot sich die wichtigste
ultramontane Zeitschrift in Deutschland Mitte der 1840er Jahre bereitwillig
als offentliches Forum an. Zu einer tiefen und nachhaltigen Entfremdung
kam es jedoch angesichts des polnischen Aufstandes von 1846 im Osterrei-
chischen Teilungsgebiet.

4.1 Konservative Briickenschlidge - Die Bemiithungen
des Hotel Lambert um die Bundesgenossenschaft
des Gorres-Kreises

Die konservativen Kreise innerhalb der polnischen Emigration in Frank-
reich bemiihten sich seit der zweiten Hélfte der 1830er Jahre nicht nur im
Vatikan um eine Revision der negativen Polenpolitik Roms.* Sie versuchten
auch zur ultramontanen Bewegung des deutschen Katholizismus Kontakt
aufzunehmen und diese dazu zu bewegen, eine polenfreundlichere Per-
spektive einzunehmen, als sie es wiahrend des Novemberaufstandes getan
hatte. Im Hotel Lambert hoffte man iiber personliche Kontakte die Presse
der deutschen Katholiken in einem grundsitzlich pro-polnischen Sinne
beeinflussen und so einen Bundesgenossen innerhalb des europdischen
Katholizismus gewinnen zu konnen, der bei den Bemiihungen um eine
revidierte Haltung Roms gegeniiber Polen unterstiitzend wirken konnte.
Versuche dieser Art wurden vor allem von Wladystaw Zamoyski, dem
Neffen und ,AuBenminister’ Czartoryskis, unternommen. Zamoyski war
selbst ein sehr iiberzeugter Katholik; Intensitit und Ausmal seiner Religio-

2 Vgl. Kap. 3.3.
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sitdt scheinen selbst seine ndhere Umgebung immer wieder irritiert zu
haben.? Er forderte die ultramontane Bewegung innerhalb der Emigration
und war eine treibende Kraft fiir das Engagement in Rom. Mit Montalem-
bert verband ihn eine enge Freundschaft; tiber ihn erhielt er seit 1837
mehrere Audienzen beim Papst, in denen er diesem die Lage der polni-
schen Katholiken unter russischer Herrschaft darstellte. Etwa zur selben
Zeit suchte Zamoyski insbesondere zum Miinchener Gorres-Kreis Kontakt.
Mehrmals hielt er sich zwischen 1838 und 1845 in Miinchen auf.*

Bereits im Sommer 1838 war Zamoyski mit Constantin Hofler bekannt,
einem Mitglied des Gorres-Kreises mit Verbindungen zu Augustin Theiner
in Rom, der an der Universitit Miinchen Privatdozent fiir Geschichte war
und offenbar dem jiingeren Bruder Zamoyskis, Stanistaw, zu dieser Zeit
Unterricht erteilte.” Spitestens ab 1839 stand Zamoyski dann in einem recht
vertrauten Verhdltnis zu der Familie GoOrres. Im Sommer reiste er mit
Guido Gorres, dem Sohn von Joseph Gorres und Herausgeber der Histo-
risch-politischen Blitter, durch die Schweiz und dann weiter nach Miin-
chen, wo er ebenfalls mit der Familie Gorres in Kontakt blieb.® Im Septem-
ber 1839 traf Zamoyski mit Joseph Gorres in dessen Feriendomizil Schlof
Hortenberg in Bozen zusammen, wohin er mit dem Miinchner Theologen
und Orientalisten Friedrich Windischmann gereist war, der ebenfalls Mit-

3 Vgl. KONARSKA, S. 133-153. Die Annahme von ADAM ANDREW HETNAL: The Polish
Question during the Crimean War 1853-1856, Diss. Nashville/Tenn. 1980, S. 496, dass
Zamoyski im Fall einer Kollision der Interessen des Hotel Lambert mit denen Roms wahr-
scheinlich Rom gefolgt wire, scheint mir allerdings iiberzogen und angesichts seines
Engagements, Rom zu einem Bundesgenossen des Hotel Lamberts zu machen, unbegriindet.

4 Vgl. zu den Reisedaten KONARSKA, S. 202-205. Im Dezember 1838 befand sich auch
Cezary Plater in Miinchen, wie Montalembert in einem Brief an Semenenko und Kajsiewicz

vom 20.12.1838 erwihnt, vgl. ROGER-TAILLADE, S. 397.

> Vgl. Zamoyskis Brief an seinen Bruder August v. 11.7.1838, in dem er sich lobend

iiber die padagogischen Fihigkeiten Hoflers duBert (ZAMOYSKI, Jeneral Zamoyski, Bd. 4,
S. 18f.). Zu Hoflers Verbindungen zu Theiner in der Frage der polnischen Katholiken in
RuBland vgl. Kap. 3.3.

6 Vgl. die Briefe Guidos aus Thun und Bern vom 20. u. 21. Juli 1839 an seine Familie
in Miinchen (GORRES, Gesammelte Schriften, hg. v. MARIE GORRES, Bd. 7, S. 384-389).
Guido bedauert in ihnen, ,daB Zamoyski nicht ldnger die Reise mitmachen konnte“,
erkundigt sich nach der Ankunft Zamoyskis in Miinchen und erwartet Briefe von diesem
(ebd., S. 384, 386, 388f.). Am 26.7. schreibt die Mutter Katharina an Guido nach Paris,
Zamoyski sei in Miinchen ,,gliicklich angekommen“. Dieser Brief befindet sich im Gorres-
Jochner-Archiv: Akt Marie Gorres 1. Einblick in eine Abschrift erhielt ich freundlicher-
weise von Dr. Monika Fink-Lang, Miinchen, die zur Zeit im Auftrag der Gorres-Gesell-
schaft den zweiten Band (Die Miinchner Zeit: Okt.1827-1848) einer Edition der Briefe von
Joseph Gorres vorbereitet.
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glied des Gorres-Kreises war.” Wie Zamoyski seinem Bruder schrieb,
fithlte er sich in der Umgebung dieses Kreises duferst wohl, und insbeson-
dere die Person von Joseph Gorres, um die sich der Zirkel gruppierte,
strahlte auf ihn eine faszinierende Anziehungskraft aus.® Noch zwanzig
Jahre spédter erinnerte er sich an das menschlich und geistig-religios anre-
gende Zusammentreffen mit den Miinchener Ultramontanen:

,»Verbunden mit ihnen war mir ihre Bekanntschaft eine Quelle groBer Freude
und klarerer Sicht auf das Verhdltnis von Gesellschaft und Kirche. Abends
versammelten sich die Professoren abwechselnd bei einem von ihnen; mit
groBer Freude besuchte ich diese Abende, und die Liebenswiirdigkeit, die mir
in diesem Kreise erwiesen wurde, zihle ich zu den kostbaren Erinnerungen
meines Lebens. Ich ging zur Universitét zu einigen Vorlesungen. Gorres, der
schon um die siebzig Jahre zdhlte, begeisterte mich mit einer allgemein-ge-
schichtlichen Vorlesung, nach der Lehrstunde kam er noch zu mir zu einem
Gesprich ins Hotel, bis in den zweiten Stock, wo ich wohnte. «°

Offenbar war auch Gorres von Zamoyski, den er fiir einen ,,wackere[n],
gescheidte[n] junge[n] Mann® hielt, recht angetan. Nach dessen Abreise
aus Miinchen erkundigte er sich bei seinem Sohn Guido, der sich gerade in
Paris aufhielt, nach Zamoyskis Ankunft dort und lieB ihn griifen.'’ Guido
seinerseits traf Zamoyski in Paris zusammen mit Montalembert.!' Vermut-
lich durch Zamoyskis Vermittlung erhielt er auch Zugang zum Salon des
Fiirsten Czartoryski. Guido berichtete nach Miinchen von einem Abend
,unter Polen und Polenfreunden aller Nationen" im Haus des Fiirsten,

7 Am 16.9. schrieb Mutter Katharina an Guido in Paris, dass Zamoyski mit Win-

dischmann nach Bozen abgereist sei (Gorres-Jochner Archiv: Akt Marie Gorres 1. Abschrift
von Dr. Monika Fink-Lang, Miinchen). Zur Begegnung mit Gorres vgl. den Brief von
Joseph Gorres an seine Frau (GORRES, Gesammelte Schriften, hg. v. MARIE GORRES, Bd.
7, S. 393). Windischmann, der ab 1839 auch Domkapitular in Miinchen war, vermittelte
1843 auch Jan Kozmian den Kontakt zum Gorres-Kreis (vgl. Kap. 4.2).

8 Vgl. den Brief an den Bruder Andrzej v. 13.12.1839 (ZAMOYSKI, Jeneral Zamoyski,
Bd. 4, S. 114).

o ZAMOYSKI, Jenerat Zamoyski, Bd. 4, S. 110. Ubersetzung von mir. Aufgezeichnet

bzw. diktiert wurden diese Erinnerungen zwischen 1858 und 1867.

10 Brief an Guido Gorres vom 24.12.1839. In dem gekiirzten Abdruck dieses Briefes in
GORRES, Gesammelte Schriften, hg. v. MARIE GORRES, Bd. 7, S. 409f. fehlt das Zitat {iber
Zamoyski. Fiir eine Abschrift des Originals, das in der Bayerischen Staatsbibliothek (Gorre-

siana 2, Nr. 76) liegt, danke ich Dr. Monika Fink-Lang, Miinchen.

1 Am 2. Mirz 1840 berichtet Guido Gérres von einem gemeinsamen Essen: ,,Wir

waren sehr heiter". Vgl. GORRES, Gesammelte Schriften, hg. v. MARIE GORRES, Bd. 7, S.
416.
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entwickelte aber dariiber hinaus kein besonderes Interesse an der Intensi-
vierung seiner Kontakte zur polnischen Emigration. '

Dieses iiber personliche Sympathie kaum hinausgehende Interesse
scheint symptomatisch fiir die Haltung des Miinchener Gorres-Kreises zum
Hotel Lambert gewesen zu sein. Zwar wurde Zamoyski selbst offenbar
geschdtzt; noch im September 1846 schrieb der Augsburger Sion, dass er
sich ,,nicht minder durch seinen Charakter, seine Geistesgaben und seine
treue Anhinglichkeit an die Religion, als durch seine Geburt auszeichnet,
im Exil lebt und eines der vornehmsten Hiupter der polnischen Emigration
ist.“* Das eigentliche Ziel seiner Mission erreichte Zamoyski aber nicht.
Im Dezember 1839 hatte er noch hoffnungsvoll aus Miinchen an Czartory-
ski geschrieben:

,Hier verliere ich keine Zeit. Ich habe die ganze Heerschar der katholischen
politischen Schriftsteller getroffen, vorzugsweise Gorres. Ihre Aufmerksamkeit
gegeniiber unserem Land ist lebhaft erwacht, ihr Hass auf die Verfolger des
Glaubens vollkommen. [...] Ich bemiihe mich, diesen Schriftstellern eine
genauere Kenntnis von unserem Land zu vermitteln, dass sie nach Vermdgen
dariiber schreiben. “!*

Trotz dieser optimistischen Einschitzung Zamoyskis erschien in den
Historisch-politischen Bldttern, dem Zentralorgan des deutschen Katholizis-
mus, das vom Gorres-Kreis herausgegeben wurde, bis 1842, als die russi-
sche Konfessionspolitik durch den Papst erstmals oOffentlich verurteilt
wurde, kein einziger Artikel {iber Polen allgemein oder die Lage der pol-
nischen Katholiken in Russland speziell. Obwohl es Zamoyski offenbar
gelungen war, auf der Basis gemeinsamer religioser Interessen freund-
schaftliche Kontakte zum Gorres-Kreis zu kniipfen, blieb er in seinem
eigentlichen Bemiihen erfolglos. Es konnte im deutschen Katholizismus
weder eine Sensibilitdt fiir die polnischen Belange, wie sie das Hotel Lam-
bert vertrat, herstellen noch fand er Bereitschaft, die Lage der Polen in der
katholischen Publizistik zu thematisieren. In dieser Hinsicht war seine
Mission gescheitert. Offensichtlich waren die deutschen Ultramontanen vor
der offentlich dokumentierten Abkehr Roms von der pro-russischen Hal-
tung, die gleichzeitig als eine gewisse Anndherung an die konservativen
Teile der polnischen Emigration aufgefasst werden konnte, nicht bereit,

12 Er berichtet lediglich von einem Gesprich mit einem ,,Kosakengrafen iiber ,,unsere
Kosakenprinzessin Racziwil“, vgl. seinen Brief vom 12.1.1840, in: GORRES, Gesammelte
Schriften, hg. v. MARIE GORRES, Bd. 7, S. 412.

13 ,»Von der polnischen Grdnze®, in: Sion 15 (1846), Nr. 113 v. 19.9., Sp. 1152.

' Brief vom 3.12.1839 (ZAMOYSKI, Jeneral Zamoyski, Bd. 4, S. 108f., Ubersetzung
von mir.)
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Kontakte mit Emigranten {iber rein personliche Beziehungen im Einzelfall
hinaus zu unterhalten oder sich von diesen beeinflussen zu lassen. Zudem
scheint die Linie des Hotel Lambert den deutschen Ultramontanen zu
politisch und auf Veridnderung ausgerichtet gewesen zu sein, denn auch in
der Zeit nach 1842 deutet nichts 